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محاولات الاستغلال لمبدأ الإصلاح في الشعائر الحسينية
قراءةٌ نقدية في كتاب )تراجيديا كربلاء(

الشيخ صباح عبّاس الساعدي*

تمهيد
اتح�دت الاس�تعمالات لمف�ردة الصاح والإص�اح في الخطاب�ات الإلهية � ضمن 
النص�وص الكث�يرة � مع ذات المعنى الوارد في الموس�وعات والمعاج�م اللُّغوية الذي 
أُريد منه ما يقابل الفساد)1)؛ إذ نجد هذا الاستخدام الواضح والصريح في الخطابات 
الإلهي�ة المحذّرة للمجتمعات من مغبة الوقوع تحت عنوان الفس�اد والإفس�اد، كما في 

قول�ه تع�الى: )ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو 
ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی* ی 
ئج ئح ئم ئى ئي بج بح()2)، وغيره�ا م�ن النصوص 

التي سوف يأتي ذكرها إن شاء الله تعالى.
ويُعتبر مبدأ الإصاح � بمفهومه الواسع وخطوطه العامّة � من المبادئ الأساسية 

* رئيس تحرير مجلّة الإصاح الحسيني.
نقيض  »الصاح:  ص117:  العن،  كتابه  من  الثالث  الجزء  في  الفراهيدي  أحمد  بن  الخليل  قال   (1(
ورجل صالح في نفسه ومصلح في أعماله وأُموره«. وقال الجوهري في الجزء الأوّل من  الطاح، 
ابن  وقال  صلوحاً«.  يصلح  الشيء  صلح  تقول:  الفساد،  ضدّ  »الصاح:  ص383:  صحاحه، 
والام والحاء أصل  فارس في الجزء الثالث من معجم مقاييس اللغة، ص303: »صلح: الصاد 

غوية الُأخرى. واحد يدلّ على خاف الفساد«، وكذلك الحال في بقيّة المعاجم اللُّ
)2) هود: آية117.
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والمناه�ج الت�ي اعتمده�ا العل�ماء والمفكّ�رون في معالجة م�ا تواجه�ه المجتمعات من 
مش�اكل وتحدّيات تُهدّد مصير الإنس�انية ونوع البشر، فضاً عن المسائل التي تُشكّل 
خط�راً ع�لى الدين والدس�تور الإله�ي، وما ذل�ك إلّا لاعتقادهم بأنّ مب�دأ الإصاح 
م�ن المبادئ الُمث�لى التي اتخذها الأنبياء والرس�ل لأجل هداية الب�شر، فبذلوا قصارى 
جهده�م في س�بيل هذا المبدأ الإلهي الذي دعت الس�ماء إلى العم�ل على وفقه في جميع 

المج�الات الدينية والاجتماعية والمعيش�ية وغيرها، ففي قوله: ) پ ڀ ڀ ڀڀ 
ڦ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٺ  ٺ  ٺ 
ڦ ڦ()1)، توجي�هٌ صري�ح ومؤكّد على أهّمية اتّباع س�بيل الإصاح في التعامل 
م�ع الآخرين، وأنّ الله يراقب الناس ويعلم المفس�د م�ن المصلح، كما أنّه � وبدافع 
الترغي�ب والتش�جيع � وع�د العاملن على أس�اس هذا المبدأ بحف�ظ أجرهم وتثمن 

جهوده�م في الدني�ا والآخ�رة، وذل�ك في قوله تع�الى: )ئى ئى ی 
ی ی ی ئج ئح ئم ئى()2)، وفي آي�ات تحذيري�ة أُخرى يتّضح لنا أنّ 
ه�ذا المبدأ هو ال�ذي يحدّد مصير المجتمعات البشرية، ويكون صمّام أمان رئيسي لبقاء 
النوع البشري وحفظه من الهاك ونزول العذاب الجمعي في الدنيا، كما في قوله تعالى: 

)ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ 

ئح  ئج  ی*ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈئۈ  ئۆ 
ئم ئى ئي بج بح()3). 

إذن؛ فمب�دأ الإص�اح م�ن المب�ادئ المحورية في الكون بش�كلٍ عام، ولا تس�تمرّ 
الحي�اة إلّا ع�ن طريق هذا النهج ال�ذي يُقيم اعوجاج الأمُ�ور، ويعمل على إرجاعها 

إلى مسارها الصحيح.

)1) البقرة: آية220.
)2) الأعراف: آية170.

)3) هود: آية117.
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وكيف كان، فقد اتخذ الأنبياء والرس�ل والأئمة^ � وس�ائر أصحاب الحركات 
التغييرية � هذا المنهج وهذا المبدأ ش�عاراً لهم في دعوتهم إلى الله، وأعلنوا للملأ أنّ 
الغ�رض الأهم والش�غل الش�اغل لهم ه�و أن يعمّ الصاح والإص�اح في الأرض، 
بعد أن كان الوجود البشري � ككل � متّهمًا بالإفس�اد في الأرض، وعدم أهليّته لتولِّ 
الإصاح، كما في اعتراض المائكة حن أطلعهم الله على ما يريد فعله من إيجاد مخلوق 
يخلفه في الأرض، فقالوا: )...  ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ...()1). 
اد الح�ركات التغييري�ة � كالأنبياء والرس�ل وأوصيائه�م � إلّا أن  ف�ما كان م�ن روَّ
يحملوا هذه المهمّة على عاتقهم ويعلنوا عنها أمام قومهم؛ ففي قوله تعالى على لس�ان 

النبي هود× مخاطباً قوم�ه: ) ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئېئې ئى ئى ئى یی ی 
ی ئج ئح()2). 

ك�ما يمكنن�ا إثبات أنّ ه�ذا المبدأ منهج معلوم للأنبياء والرس�ل، م�ن خال قوله 
تع�الى في الآية الحاكية عن المحاورة بن النبي موس�ى والرجل الذي اس�تصرخه � أو 

القبطي على الخاف المذكور في تفس�ير الآية)3)� حينما اعترض عليه بقوله: )ې ې ې 
ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ()4)، مّما يعني أنّ النبي موسى× 
كان قد رفع شعار الإصاح للملأ، أو أنّ العمل وفق مبدأ الإصاح من قِبَل الأنبياء 
والرس�ل من المرتكزات الواضحة لدى الش�عوب والأمُم؛ وله�ذا كان اعتراضه على 
عي  النبي موس�ى بأنّ فعلك هذا لا يتماش�ى ولا ينسجم مع منهج الإصاح الذي تدَّ
العمل على أساس�ه في مواطن كثيرة من حياتك، ذلك المبدأ الذي كان يوصي به قومه 

)1) البقرة: آية30.
)2) هود: آية88.

)3) اُنظر: الطبري، محمد بن جرير، جامع البيان: ج20، ص59. وأيضاً: الطوسي، محمد بن الحسن، 
التبيان في تفسير القرآن: ج8، ص138.

)4) القصص: آية19.
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أيضاً ويحذّرهم من الفساد، كما في وصيّته لأخيه هارون: )... ہ ہ ہ ہ 
ھ ھ ھ ھ()1).

وهن�اك نص�وص روائي�ة كثيرة تحدّث�ت عن مب�دأ الإصاح وأهّميت�ه في تصحيح 
مسار الإنسان، خصّص لها أرباب الحديث في مجاميعهم الحديثية أبواباً مستقلّة جمعت 
الرواي�ات الت�ي تناولت ه�ذه المفردة المهمّ�ة)2)، فضاً ع�ن الأحادي�ث الموزّعة على 

الأبواب الأخُرى)3) التي تركنا ذكرها روماً لاختصار.
الموضوع: وبما أنّ الش�عائر الحس�ينية والعزاء المعبرِّ عن الحزن على س�يّد الش�هداء 
إحدى المسائل المشتملة على أبعاد مختلفة � إذ يمكننا النظر إليها من بُعدها العقدي أو 
الفقه�ي أو الاجتماع، أو غير ذلك من الأبعاد المتش�عّبة والكثيرة � جاءت الصيحات 
المتكرّرة، منادية بإصاحها وتنزيهها عن الش�وائب التي يرى بعض المهتمّن بالش�أن 
الديني أو الإنس�اني بش�كلٍ عام ضرورة تغييرها، أو الحدّ من انتش�ارها ورواجها في 

أوساط مجتمعاتنا الإسامية والإنسانية.

الموقف العام من دعوات الإصلاح في العزاء الحسين
لس�نا بالضدّ من المحاولات التي قام بها دعاة الإصاح في مجال العزاء الحس�يني، 
بعد أن كان الإصاح � وبأبرز صوره وأش�كاله � ش�عاراً رفعه الإمام الحس�ن× في 
نهضته المباركة، فبذل كلّ ما بوسعه وجميع ما يملك من أجل إحياء هذا المبدأ، مدوّياً 
بكلمته الخالدة: »وإنما خرجت لطلب الإصلاح في أُمّة جدّي«)4)، أو في الحديث الذي 

)1) الأعراف: آية142.
)2) اُنظر: الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج2، ص209.

)3) اُنظر: المصدر السابق: ص342.
الوصية  الكوفي هذه  أعثم  ابن  أورد  باقر، بحار الأنوار: ج44، ص329. وقد  المجلسي، محمد   (4(
بجميع تفاصيلها مع اختاف لفظي يسير في بعض مفرداتها، ومن جملتها قوله×: »وإنّما خرجت 
لطلب النجاح والصاح في أُمّة جدّي«. الكوفي، أحمد بن أعثم، الفتوح: ج5، ص21. وهو في 

نفس معنى الإصاح كما تقدّم في قول اللّغوين آنفاً.
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نسبه ابن شعبة الحراني إليه×)1) قائاً: »ولكنْ لنُِرِيَ المعالم من دِينك، ونُظهِرَ الإصلاح 
في بلادك«)2). 

كما أنّنا لا ندّعي خلوَّ الش�عائر الحس�ينية من الش�وائب والمسائل التي لا عاقة لها 
بالدين أساس�اً، كي�ف لنا ذلك؟! ونحن نج�د الصيحات الصادحة م�ن قِبل علمائنا 
الأب�رار الت�ي لا ت�زال داعية إلى الإصاح في الش�عائر الحس�ينية، وهذا م�ا لا نحتاج 
في إثبات�ه إلى مزي�د عن�اء، ب�ل يكفين�ا أن نُلقي نظ�رة عاب�رة في تراثهم لنج�ده حافاً 
بالإرشادات والتوصيات الإصاحية المرتبطة بهذا المجال)3)، بل قد خصّص بعضهم 
رسائل مس�تقلّة حول العزاء الحسيني تصحيحاً لمسارها وحفاظاً عليها من محاولات 
التش�ويه والتزيي�ف، فضاً عمّا ج�اء في المجاميع الفقهية من مس�ائل عدي�دة مرتبطة 
في ه�ذا المج�ال، وهو ما يدعو إلى الفخ�ر والاعتزاز؛ كون ذلك يعن�ي وجود الرقابة 
المب�اشرة م�ن قِبل علمائن�ا العاملن على مرّ العص�ور والأزمنة، الأمر الذي يُس�هم في 
ضمان ديمومة المراس�م الحسينية نقيةً، ويبعث الطمأنينة في نفوسنا ببقائها محفوظة من 

التحريف والتزييف)4).

)1) اُنظر: الحراني، ابن شعبة، تحف العقول: ص239.
)2) وقد نُسب هذا الحديث إلى أمير المؤمنن× أيضاً، اُنظر: نهج الباغة: ج2، ص13، الخطبة131. 
منهج عام لجميع  أنّه  به على  نستدلّ  أن  يمكننا  قائله،  والبت في  المسألة  النظر عن حسم  وبغضّ 
على  الدال  الجمع  بصيغة   � الإصاح«  »ونظهر  قوله×:  أي:   � لوروده  وذلك  الأئمة^؛ 

ل هذه المهمّة المضنية والهدف الأمثل.  اشتراكهم^ جميعاً في تكفُّ
الحوزة.  طلبة  تهمّ  ومسائل  أبوية  وأيضاً: رسالة  الطف.  وحي  محمد سعيد، من  الحكيم،  اُنظر:   (3(
بجمع  الحسّون  محمد  الشيخ  فضيلة  قام  كما  الطف.  فاجعة  وأيضاً:  توجيهية.  فتاوى  وأيضاً: 
الرسائل التي أُلّفت من قِبل العلماء حول العزاء الحسيني، تحت عنوان: رسائل الشعائر الحسينية، 

وقد اشتملت هذه الموسوعة على مطالب قيّمة حول هذه المسألة المبحوث عنها هنا.
)4) وقد بحثنا ذلك الدور الريادي في مقال مستقلّ تناولنا فيه )أثر المرجعية الدينية في حفظ الشعائر 
الحسينية وإصاحها(، تمّ نشره في العدد الخامس عشر من مجلّة الإصاح الحسيني، فذكرنا هنالك 
بهذا  المرتبطة  المسائل  لبعض  معالجتها  وكيفية  المجال  هذا  في  الدينية  للمرجعية  الفاعل  الحضور 

الشأن ضمن خطاباتها المعتدلة. اُنظر: العدد15، ص217.
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وفي هذا البحث نودّ الحديث عن محاولات الاس�تغال الس�يّئ لمبدأ الإصاح في 
العزاء الحسيني، الذي اتخذه بعضهم أداة لضرب المراسم الحسينية والدعوة لإلغائها، 
وق�د وقع اختيارنا على كت�اب )تراجيديا كرباء( لمؤلّفه الدكت�ور إبراهيم الحيدري؛ 

ليكون نموذجاً لذلك.

السبب في اختيار هذا النموذج
لي�س خافي�اً ع�لى الق�ارئ الكريم المتاب�ع للأع�داد الس�ابقة من مجلّ�ة الإصاح 
الحس�يني، أنّنا قد تناولنا هذا الكتاب في بحثن س�ابقن وفق ق�راءة نقدية، تطرّقنا في 
ر مراس�م  أوّلهما إلى النش�أة التاريخية لمراس�م العزاء الحس�يني، وتناولنا في ثانيهما تطوُّ
الع�زاء م�ن وجهة نظر الكات�ب، وكان دورن�ا في هذين البحثن هو النق�د والتحليل 
لم�ا ذكره الكات�ب في هذين البُعدين، إذ رصدنا من الثغ�رات ونقاط الضعف الكثيرة 
والكب�يرة التي تنمُّ ع�ن عدم إلمامه بالمس�ائل المرتبطة بهذا الموض�وع، والتي تحتّم على 
الباحث�ن معالج�ة ما أحدثته ه�ذه الهفوات التي س�طّرها المؤلّف في كتاب�ه الذي لقي 
رواجاً واس�عاً في الأوس�اط الأكاديمية العربية وغيرها، كما أشرنا إلى ذلك في مقدّمة 
البح�ث الأوّل في الع�دد الث�اني عشر من هذه المجلّ�ة المباركة)1)، ولّم�ا واصلنا القراءة 
في ه�ذا الكت�اب لنصل إلى م�ا تناوله في الفصل الس�ابع، وجدنا الأخط�اء والهفوات 
نفسها قد تكرّرت � بشكلٍ وآخر � والتجنيّات والافتراءات تشعّبت أيضاً في المطالب 
المتعلّق�ة بمحورنا هذا )الش�عائر الحس�ينية ومشروع الإصاح.. التأث�ير والتأثّر(؛ إذ 
كان م�ا في هذا الكت�اب )تراجيديا كرباء( النموذج الواضح للإصاح غير المشروع 
وال�ذي يُعت�بر محاول�ة لاس�تغال هذا المب�دأ المهم لأغراض مش�بوهة تش�كّل خطراً 
كب�يراً ع�لى الدين من محاور متعدّدة؛ وهذا هو أحد الأس�باب التي حدت بنا لاختيار 
هذا الكتاب كنموذج لبيان محاولات الاس�تغال الس�يّئ لمبدأ الإصاح في الش�عائر 

)1) اُنظر: الساعدي، صباح عبّاس، نشأة المراسم الحسينية في كتاب تراجيديا كرباء )نقدٌ وتحليل)، 
مجلّة الإصاح الحسيني: العدد12، ص86.
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الحس�ينية؛ لتكتم�ل الصورة في ذه�ن القارئ الكريم حول ه�ذا الكتاب، ويقف على 
مواضع الخلل في الجوانب المرتبطة بمحور الإصاح في الشعائر الحسينية. 

ك�ما أنّ الس�بب الآخ�ر من اختي�ار هذا الكت�اب هو بي�ان ضرورة ك�ون الداعي 
إلى الإص�اح متخصّص�اً في المج�ال الذي يري�د معالجة بع�ض ظواهره الت�ي يعتقد 
بانحرافها عن مس�ارها الطبيعي؛ إذ لو أردنا أن نُحس�ن الظ�نّ بمؤلّف هذا الكتاب، 
د هذا الاس�تغال المغل�وط لمبدأ الإصاح واس�تخدامه لضرب  ولم نحمل�ه على تعمُّ
جهات متعدّدة بأُس�لوبه الذي س�وف يأتي بيانه، لما وس�عنا إلّا القول بأنّ التطفّل على 
اختصاص الآخرين هو العامل المهمّ والأساس الذي يوقع صاحبه في محذور التخبّط 
وعدم الموضوعية في النقد، وهذا ما لمسناه بوضوح في الكتاب آنف الذكر، كما سوف 

يتبنَّ لنا في المطالب الآتية إن شاء الله تعالى.

لمحة عن المطالب المرتبطة بموضوع بحثنا
بع�د مطالعة ه�ذا الكت�اب )تراجيديا كرباء( وجدن�ا أنّ مؤلّف�ه خصّص فصاً 
مس�تقاً من كتابه لمس�ألة الإصاح في العزاء الحس�يني وكلّ ما يرتبط بذلك، وجعل 
عنوانه: )العزاء الحسيني: محاولات الاستغال والتشويه(، وقد تناول في ذلك بعض 
الجوان�ب المرتبطة بمحاولات اس�تغال العزاء الحس�يني من قِبل الجهات السياس�ية 
آن�ذاك أوّلاً، ك�ما ذكر ثاني�اً أنّ بعض الأش�خاص الوصولين والنفعيّ�ن من شرائح 
المجتم�ع لهم نصيبهم الوافر من محاولات الاس�تغال أيضاً، وقد تخلّلت هذه النقطة 
بع�ض العبائ�ر الناق�دة لمراس�م العزاء الحس�يني، ثمّ اس�تعرض بعد ذل�ك محاولات 
الإص�اح من قِب�ل بعض الش�خصيات العلمية والديني�ة آنذاك، بطريقت�ه الوصفية 
الت�ي تخلّل�ت النقد ال�اذع لكلّ مَن خالف�ه � كما اعتدنا على ذل�ك في كتابه هذا � وفي 
نهاي�ة المط�اف جاء ليس�لّط الضوء على الأمُور التي أس�همت في تش�ويه نهضة الإمام 

الحسن× ومراسم عزائه من وجهة نظره.
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وم�ن خال الق�راءة المتأنيّة والنظرة المتأمّلة في هذا الفص�ل، رصدنا كمّاً وافراً من 
الماحظ�ات التي يمكن تس�جيلها على الكات�ب، والتي تُعتبر خرقاً واضحاً لأسُ�س 
وقوانن البحث الموضوعي؛ ما جعلتْ من كتابه نموذجاً واضحاً من نماذج الاستغال 
الس�لبي لمحاولات الإصاح في العزاء الحس�يني، ومادّةً أساسية لذلك � وإن لم يكن 
عن قصد منه � سواء من قِبَله أو من قِبَل الآخرين الذين استندوا في طرحهم المتشنجّ 
إلى كتاب�ه واعت�بروه مص�دراً من المص�ادر المعتم�دة في بحوثهم، فقد أس�اء الحيدري 
في الفص�ل آنف الذكر م�ن كتابه إلى جهات متع�ددة، بداية برموزن�ا الدينية وعلمائنا 
الأع�ام الذين أفنوا أعمارهم من أجل خدمة الدين الس�ماوي والحفاظ عليه، مروراً 
بالمراس�م المقرونة بسيّد الش�هداء، كما طالت يد الإساءة الشريحة الكبيرة من الجماهير 
الموالي�ة لأهل البيت^، ممنّ نقطع بأنّ الهدف والقصد من معظمهم هو التقرّب إلى 

الله ونيل مرضاته؛ فرأينا ضرورة عرض ذلك ومناقشته في المباحث التالية: 

المبحث الأول: الإساءة للعلماء والرموز الدينية
يلح�ظ القارئ الكري�م أنّ مؤلّف الكتاب ق�د تهجّم على كلّ مَ�ن خالفه بالرأي؛ 
فوصفه�م بكل�مات غ�ير لائق�ة، وحكم عليه�م بأحكام جائ�رة ليس له�ا نصيب من 
الإنص�اف، وأوّل مَ�ن تناولهه�م بكلمات�ه الاذع�ة هم عل�ماء المذهب ورم�وز الدين 

وأساطن العلم، فوصفهم ب�: 
أ� الاستس�ام للتيّ�ار الش�عبي ومداهن�ة العامّ�ة من الن�اس، فق�ال: »وفي الحقيقة 
والواقـع، فقـد أطبق الصمت على مثل هذه الممارسـات السـلبية طوال عقـود طويلة؛ مماّ 

تركهـا تنمو وتقـوى وتنتشر، ما عـدا بعض المحـاولات الجريئة التي تصـدّت لمثل هذه 

الممارسات، في محاولة لتنقية عاشوراء مماّ حلّ بها من شوائب، وما أُلحق بها خلال عصور 

الجهل والظلام والتخلّف الحضاري، كما عمل استسلام بعض العلماء لهذا التيار الشعبي 

وإضفاء الشرعية عليه وتهاونهم في إصدار فتاوى يحسم أمر هذه الطقوس واتخاذ موقف 
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صارم وموحّد منها، أدَّى إلى تطوّرها ونموّها بشكلٍ غیر سليم...«)1).
ب � إنّ الموق�ف ال�ذي ص�در م�ن العل�ماء المؤيّدين للع�زاء الحس�يني كان لأجل 
المحافظة على المصالح والأغراض الشخصية الضيّقة، أي: الحفاظ على مصدر رزقهم 
وضمان معاش�هم الدنيوي، والتي لا تعدو أن تكون ش�يئاً في مقابل المصلحة العامّة، 
ك�ما أنّ الس�بب الآخ�ر � الذي ه�و أهون من س�ابقه � هو عدم وع�ي بعضهم الآخر 
بتأثيرات هذه الممارس�ات المش�ينة على الدين؛ فقال: »وقد يعود هذا الموقف إلى تغلُّب 
المصالح الشـخصية لدى البعض منهم، وعدم وعي البعض الآخر بتأثیر هذه الممارسات 
الخاطئة على أصالة الإسـلام ونقاوته، كما يعود ذلك أيضاً إلى أنّ كثیراً من علماء الشـيعة 
يعتمـدون في رزقهـم على ما يقدّمه النـاس من حقوق شرعية إلى المرجعيـة الدينية أو إلى 
وكلائها المنتشرين في جميع أنحاء العالم الإسلامي، الذين يوزّعون بدورهم تلك الحقوق 
الشرعيـة على مَن يسـتحقّها من المسـلمين... وقد يكـون أحد الأسـباب في ذلك هو أنّ 
كثیراً من علماء الشيعة يعيشون على ما يرد إليهم من حقوق شرعية، وهي ما تُررهم من 
سـيطرة الحكومات عليهم، وتجعلهم مسـتقلّين عنها في شؤونهم الدينية«)2). وغير ذلك 

من العبارات التي وردت بكثرة كاثرة في كتابه.

المؤاخذات العلمية
1� إنّ هذا الكام بعيد كلّ البعد عن الإنصاف والموضوعية في الطرح، بل مخالف 
للمنهج العلمي الذي قطعه على نفسه في مقدّمة كتابه؛ فقد جاء اهتمام العلماء بالعزاء 
الحسيني وفق مبّررات دينية وأهداف مهمّة أساسية أسمى وأرفع مماّ يدركه الحيدري 
وأمثال�ه، ولم يكن ه�ذا الاهتمام تهاوناً منهم أو مراعاة للمصالح الش�خصية الضيّقة، 
ك�ما يص�وّره في مواضع كثيرة من كتابه، بل إنّ المنش�أ والمبّرر الحقيقي هو ما تلقّوه من 
نص�وص كثيرة ع�ن الأئمّة^ تُبنِّ وتؤكّد أهّمية يوم عاش�وراء وضرورة إحيائه، لا 

)1) الحيدري، إبراهيم، تراجيديا كرباء: ص445.
)2) المصدر السابق: ص446.
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بحدوده الزمنية المعهودة، أي: يوم عاشوراء، بل أوسع من ذلك بكثير كما صنعوا^ 
أنفسهم، كما فهم علماؤنا من هذه النصوص أنّها غير محدودة بكيفية معيّنة، بل شاملة 
لكلّ ما يصدق عليه إحياء ونصرة للإمام الحسن×، ما لم يتجاوز الحدود الشرعية، 

كما في البيانات التالية:
الروايـة الأوُلى: م�ا ورد عن الإمام الرض�ا× أنّه قال: »إنّ المحرّم شـهرٌ كان أهل 
الجاهليـة يحرّمـون فيه القتـال، فاسـتُحلّت فيه دماؤنـا، وهُتكت فيه حرمتنا، وسُـبي فيه 
ذرارينـا ونسـاؤنا، وأُضرمـت النـیران في مضاربنـا، وانتُهب ما فيهـا من ثقلنـا، ولم تُرعَ 
لرسـول الله| حرمـة في أمرنـا. إنّ يوم الحسـين أقرح جفوننا، وأسـبل دموعنـا، وأذلّ 
عزيزنا بأرض كربٍ وبلاء، أورثنا الكرب والبلاء إلى يوم الانقضاء، فعلى مثل الحسـين 
فليبـكِ الباكون، فإنّ البكاء يحطّ الذنوب العظـام«، ثمّ قال×: »كان أبي )صلوات الله 
عليه( إذا دخل شـهر المحرّم لا يُرى ضاحكاً، وكانت الكآبة تغلب عليه حتّى يمضي منه 
عشرة أيّام، فإذا كان يوم العاشر، كان ذلك اليوم يوم مصيبته وحزنه وبكائه، ويقول: هو 

اليوم الذي قُتل فيه الحسين )صلوات الله عليه(«)1).
فه�ذه الرواية تحكي لنا عظم المصيبة من جه�ة، وكيفية تفاعل أهل البيت^ مع 

تلك المصيبة، وسعيهم إلى إحيائها بشكلٍ لافت للجميع من جهة أُخرى.
الروايـة الثانيـة: الجواب ال�ذي ذكره الإمام الص�ادق× عن س�ؤال عبد الله بن 
الفضل الهاش�مي، حول سرِّ الاهتمام بمصاب الإمام الحس�ن× يوم عاشوراء دون 
س�ائر الأيام والمصائب التي ج�رت على المعصومن^، فقال×: »إنّ يوم الحسـين 
أعظم مصيبة من جميع سـائر الأيام؛ وذلك أنّ أصحاب الكسـاء الذين كانوا أكرم الخلق 
عـلى الله كانوا خمسـة، فلمّا مضى عنهم النبـي| بقي أمیر المؤمنين وفاطمة والحسـن 
والحسـين، فـكان فيهـم للناس عزاء وسـلوة، فلـمّا مضت فاطمـة كان في أمـیر المؤمنين 

)1) الصدوق، محمد بن علي، الأمال: ص191.



ية  
سين

الح
ئر 

شعا
في ال

ح 
صلا

الإ
دأ 

ل لمب
غلا

ست
الا

ت 
ولا

محا

23

والحسـن والحسـين للناس عزاء وسـلوة، فلمّا مضى أمیر المؤمنين كان للناس في الحسـن 
والحسـين عزاء وسـلوة، فلمّا مضى الحسن كان للناس في الحسـين عزاء وسلوة، فلمّا قُتل 
الحسـين لم يكـن بقـي من أصحاب الكسـاء أحـد للناس فيه بعـده عزاء وسـلوة، فكان 
ذهابـه كذهـاب جميعهم، كما كان بقاؤه كبقـاء جميعهم؛ فلذلك صار يومـه أعظم الأيام 

مصيبة«)1).
السؤال الذي وجّهه الهاشمي إلى الإمام الصادق× يحكي لنا ظاهرة ملفتة للنظر 
آنذاك، وهي اهتمام أهل بيت العصمة والطهارة بشأن مصيبة الإمام الحسن× أكثر 
م�ن اهتمامه�م ببقيّة المصائب التي جرت على س�ائر المعصوم�ن^، وغير ذلك من 
النصوص الكثيرة التي نقلنا بعضها في بحثنا حول نش�أة المراس�م الحس�ينية في العدد 

الثاني عشر، فا داعي لتكرارها مرّة أُخرى.
2� في تقديرنا أنّ الرؤية التي يحملها المؤلّف حول علمائنا لا تخلو من أحد فرضن: 
إمّا جهله بالمعايير التي يتعامل العلماء على أساس�ها مع المسائل الشرعية، ومواضيعها 
التي تطرأ في المجتمع المسلم، أو أنّه تغافل عن ذلك كلّه بعد أن كان غرضه النيل من 
العلماء الذين خالفوا رأيه الناتج عن ذوقه ورؤيته الضيّقة تجاه العزاء الحس�يني، فمع 
أنّ منه�ج علمائنا في التعامل مع الأحكام الشرعية وموضوعاتها واضح لكلّ مَن أراد 

التعرّف عليه، نجده ينعتهم بكلماته التي تقدّم نقلها قبل قليل.
ولك�ي لا نخرج ع�ن صلب موضوع بحثنا � أي: الش�عائر الحس�ينية � نقتصر في 
حديثنا عن الأدوات الاس�تنباطية التي اس�تُخدمت في الاستدلال على حكم الشعائر 
الحس�ينية؛ ليتّضح للقرّاء الكرام أنّ الذي حدا بعلمائنا إلى القول باس�تحباب أو جواز 
 تلك المراسم العزائية � بل حتّى مَن أفتى بحرمة بعضها أو احتاط في بعض مواردها � 

لم يكن سوى الدليل العلمي المعتبر في نظرهم، فنقول:

)1) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج14، ص503.
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تن�اول العل�ماء � وكعادته�م في التعام�ل م�ع المس�ائل الشرعي�ة الأخُ�رى � العزاء 
الحس�يني بجميع أفراده ومصاديق�ه بحيادية تامّة وموضوعية فائقة، فبحثوا مس�ائله 
بأُس�لوب علمي دقيق يعتمد الدليل الشرعي أساس�اً له، وقد قسّموا العزاء الحسيني 

بشكل عام على قسمن:

أـ الشعائر المنصوصة)1)
وهي الش�عائر � أو المراس�م العزائي�ة � التي وردت بخصوصه�ا نصوص شرعية 
تكفّلت ببيان الموقف الشرعي للمكلّف تجاهها، كما في مراس�م زيارة المراقد المشّرفة، 
أو البكاء على مصابهم^، أو إنش�اء الش�عر وإنشاده، وكذلك النصوص الدالة على 

ترك السعي يوم عاشوراء وغيرها)2).

ب ـ الشعائر المستحدثة )الشعائر الداخلة تحت العمومات(
وه�ي الش�عائر »التـي لم يـرد النـصّ فيها عن أهـل البيـت^، والتي تـمّ ابتكارها 
واختراعها من قِبَل أتباعهم، مثل: المواكب الحسينية، وشعائر تشبيه وتمثيل مشاهد المأساة 
التي جرت على الحسـين×، أو المسـیرات الشـعبية، وغیرها من الشـعائر التي يمارسها 
المسـلمون مـن أتباع أهل البيـت في الأدوار المختلفة، أو التي يمكـن أن يتمّ اختراعها في 
المسـتقبل«)3)، مّما هي داخلة تح�ت عمومات أو إطاقات النصوص المس�وّغة لإقامة 

العزاء الحسيني.
وق�د كان معي�ار القب�ول والرف�ض، م�ن قِب�ل كب�ار علمائن�ا وأس�اطن فقهائن�ا، 
للمصادي�ق والأف�راد المتج�دّدة والط�رق المبتك�رة في العزاء الحس�يني، على أس�اس 

)1) اُنظر: الحكيم، محمد باقر، دور أهل البيت في بناء الجماعة الصالحة: ج1، ص145.
)2) اُنظر: ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص201، وص208، وص238. وأيضاً: 
الصدوق، محمد بن علي، عيون أخبار الرضا: ج1، ص268. وأيضاً: الطوسي، محمد بن الحسن، 

مصباح المتهجّد: ص715.
)3) الحكيم، محمد باقر، دور أهل البيت في بناء الجماعة الصالحة: ج1، ص162.
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دخوله�ا تحت العموم�ات التي وردت في الكتاب والس�نةّ الشريفة، فإن كانت داخلة 
تحت دليلٍ عام له القابلية على ش�مول واحتواء هذه الممارسة العزائية أفتوا وفقاً لما دلّ 
علي�ه العموم من حكم شرعي، مش�دّدين على أن لا ينوي المكلّف التشريع على وجه 
الخص�وص، وهذا ما يمكن اس�تفادته بوضوح مماّ ذكره الش�يخ جعف�ر الكبير بقوله: 
»وأمّـا بعض الأعمال الخاصّة الراجعة إلى الـشرع، ولا دليل عليها بالخصوص، فلا تخلو 
بين أن تدخل في عموم، ويقصد بالإتيان بها الموافقة من جهته، لا من جهة الخصوصيّة... 
كما يُصنع في مقام تعزية الحسين× من دقّ طبل إعلامٍ، أو ضرب نحاسٍ وتشابيه صورٍ، 
ولطمٍ على الخدود والصدور ليكثر البكاء والعويل... وجميع ما ذُكر وما يشابهه إن قُصِد 
به الخصوصيّة كان تشريعاً، وإن لُوحظ فيه الرجحانيّة من جهة العموم فلا بأس به«)1).

3� لق�د تضارب�ت عبارات�ه المذكورة حول تحديد س�بب المش�كلة الت�ي نتج عنها 
التضخّم الملفت في العزاء الحسيني، مع عبارات أُخرى في كتابه؛ إذ يقول: »وفي الواقع 
لم يصـدر حتّـى الآن، لا تريم قاطع ولا جواز قاطع من قِبل العلماء والمجتهدين«)2). ثمّ 
ي�أتي بعد صفحات قليل�ة ليذكر لن�ا الآراء والفتاوى التي صدرت م�ن قِبل جهابذة 
العلم وفقهاء الدين، س�واء العبائر والفتاوى المؤيّدة أو التي حرّمت هذه الممارس�ات 
العزائية، فقد نقل الفتوى المجوّزة بصريح القول عن الميرزا النائيني، وذكر بعدها أنّ 
كبار علماء الشيعة حينما عُرضت عليهم هذه الفتوى صّرحوا بموافقتهم لذلك وأفتوا 
على وفقها، فقال: »أمّا المیرزا محمد حسين النائيني فقد أفتى بجواز تلك المراسيم، مؤكّداً 
جواز ما كان ضرره مأموناً، جواباً على رسائل وبرقيّات وردت إليه من بغداد عن حكم 
المواكـب العزائيـة، وقد عُرضت فتواه على بقية العلماء فأيّـده في ذلك أكثر من عشرة من 
كبار العلماء، منهم: الشـيخ محمد حسين كاشف الغطاء، والسيّد محسن الحكيم، والسيّد 
أبو القاسـم الخوئي وغیرهم... ونورد هنا نصّ فتوی الشـيخ محمد حسين النائيني حول 

)1) الجناجي، الشيخ جعفر، كشف الغطاء عن مبهمات الشريعة الغرّاء: ج1، ص270.
)2) الحيدري، إبراهيم، تراجيديا كرباء: ص446.
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جواز واستحباب إقامة الشعائر الحسينية...«)1). 
كما أنّه ذكر الفتوى الصريحة للسيّد أبي الحسن الإصفهاني المؤيّدة والداعمة لكام 
الس�يّد محس�ن الأمن العاملي، الذي أفتى بدوره بحرمة جملة من الممارس�ات العزائية 
في رس�الته )رس�الة التنزيه( فقال: »وقد أصدر السيّد أبو الحسن الإصفهاني في النجف 
بحـدود عـام )1929( فتـوی يُحـرّم فيها الضرب بالسـيوف، كـما أصدر السـيّد مهدي 
القزوينـي في البصرة فتوی تؤيّد تريم التطبیر أيضـاً، وقد تبعهم علماء آخرون، وكانت 
فحوى فتوى السـيّد أبو الحسـن الإصفهاني: أنّ استعمال السـيوف والسلاسل الحديدية 
والأبواق، وما يجري اليوم في مواكب العزاء بيوم عاشوراء باسم الحزن على الحسين، إنّما 

هو محرّم وغیر شرعي«)2).
وإذا أردنا ذكر العلماء الذين أورد أس�ماءهم ممنّ أبدى رأيه في هذه المس�ألة � إيجاباً 
أو نفي�اً � أو الذي�ن وضعوا القي�ود والشرائط في جواز هذا الفعل ف�إنّ القائمة تطول 
بن�ا، فضاً عمّن لم يذكره م�ن علمائنا الأعام! فا أدري عن أيِّ موقف يتحدّث هذا 
الكات�ب، وما ه�و نوع الفت�وى الصريحة برأيه؟! ومَ�ن هم العلماء الذين استس�لموا 

لرأي الجمهور لأغراض شخصية؟!
، ولم تحمله جرأته  4� يب�دو للوهل�ة الأوُلى أنّ المؤلّف قد تحدّث عن موض�وع عامٍّ
لتطبيق�ه � بش�كل صارخ وصريح � على أش�خاص معيّنن؛ إمّ�ا احتراماً لهم أو حذراً 

من المواجهة. 
لكننّ�ا ومن خال الجمع بن العبارات المتفرّقة والكلمات الموزّعة بن الأس�طر في 
كتابه، استطعنا أن نوجد للقارئ الكريم ربطاً وثيقاً للخروج بنتيجة وحصيلة واضحة 
تُدلّ�ل على أنّ مؤلّف ه�ذا الكتاب تطاول في عباراته المقرفة على كبار مراجعنا العظام 
وعلماء الطائفة،  كالميرزا النائيني، والشيخ محمد حسن كاشف الغطاء، والسيّد محسن 

)1) المصدر السابق: ص452.

)2) المصدر السابق: ص451.
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الحكيم، والس�يّد أبي القاس�م الخوئي )قدّس الله أسرارهم(؛ إذ إنه بعد أن ذكر العبائر 
المتقدّمة التي تصف لنا حال العلماء المستس�لمن للتيار الش�عبي والمتهاونن في إعطاء 
المرخّص الشرعي في ممارس�ات بعيدة عن روح الإس�ام � حسب تعبيره � نقل فتوى 
الم�يرزا النائيني المجوّزة لمراس�م العزاء الحس�يني)1)، بعد أن ق�ال: »وقد عُرضت فتواه 
على بقيّة العلماء فأيّده في ذلك أكثر من عشرة من كبار العلماء، منهم: الشيخ محمد حسين 
كاشـف الغطاء، والسـيّد محسن الحكيم، والسـيّد أبو القاسـم الخوئي، وغیرهم«)2)؛ ما 

يعني أنّ هؤلاء العلماء هم مَن استس�لموا للتيار الش�عبي لمصالحهم الشخصية وأُمور 
معاشهم في هذه الدنيا الزائلة على حساب دينهم، حسب تقديرات مؤلّف )تراجيديا 

كرباء(.
وبع�د أن ذكرنا في المؤاخذة الس�ابقة الموق�ف الواضح لعلمائنا الأب�رار من العزاء 
الحس�يني، والتي نقل المؤلّف بعضاً منها في طيّ�ات فتاواهم، يتّضح لنا الخطأ العلمي 
الذي ارتكبه في حقّهم، خصوصاً وأنّ الفتاوى المرخّصة والصريحة باستحباب العزاء 
الحسيني قد تضمّنت عبارات صريحة تمنع من بعض الممارسات المحرّمة التي تُسيء إلى 

الدين، أو تعكس رؤية سلبية تجاه عزاء سيّد الشهداء×.
ع�لى أنّ ما ارتكب�ه الكاتب في هذه العبارات مخالف للمق�رّرات الدينية التي تُحتّم 
علين�ا اح�ترام العلماء، وإن اختلف�ت آراؤهم مع المرتكزات والمس�بقات التي تحملها 
أذهانن�ا، كما في الروايات المؤكّ�دة وجوب احترامهم ولزوم حفظ حقوقهم)3)، فضاً 
عن كونهم أُناس�اً مؤمنن يحرم النيل منهم والتعدّي على شخصياتهم؛ وفقاً للروايات 
ال�واردة ع�ن النبي| وأه�ل بيته^ الت�ي اعت�برت أنّ حرمتهم أعظ�م من حرمة 

)1) اُنظر: المصدر السابق: ص452.
)2) المصدر السابق.

يعقوب،  بن  محمد  الكليني،  وأيضاً:  ص233.  ج1،  المحاسن:  محمد،  بن  أحمد  البرقي،  اُنظر:   (3(
الكافي: ج1، ص37. وأيضاً: المازندراني، محمد صالح، شرح أصُول الكافي: ج1، ص83.
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المائكة)1)، أو أعظم من حرمة الكعبة)2).
5� لق�د أغفل الكاتب الدور الإصاحي والتصحيحي للميرزا النائيني � وبالتبع 
بقيّ�ة الأع�ام الذين أيّ�دوا فت�واه القائلة بج�واز الممارس�ات العزائية � إذ م�ع تأييده 
)رضوان الله عليه( لتلك الممارس�ات العزائية واعتبارها مصداقاً واضحاً لمواساة أهل 
البيت^، إلّا أنّ ذلك لم يمنعه من بيان رأيه حول بعض الش�وائب التي تكون س�بباً 
لنف�ور الناس عن مراس�م الع�زاء، ولم يعتبر كلّ ما يقوم به الموالون في مراس�م العزاء 
خطّاً أحمر)3)، أو أنهاّ من المسائل التي لا يحقّ لأحد أن يدعو إلى الإصاح فيها، بل أكّد 
في مواضع كثيرة من فتواه هذه � وبعبارة صريحة � بعضَ الأحكام التي يلزم مراعاتها 
في هذه المراس�م، وهذا ب�دوره يُعدّ محاولة إصاحية من قِبل�ه&، وكذا جميع مَن أيّده 
وأق�رَّ فت�واه المباركة، فقد قال& بعد أن أفتى باس�تحباب المواكب العزائية، واعتبرها 
من أهمّ الوس�ائل الإعامية التي تُس�هم في نشر مظلومية الإمام الحس�ن×: »لكن 
اللازم تنزيه هذه الشعائر العظيمة عمّا لا يليق بعبادة مثله، من غناء واستعمال آلات اللّهو 
والتدافع في التقدّم والتأخّر بين أهل محلّتين ونحو ذلك، ولو اتّفق شيء من ذلك، فذلك 
الحرام الواقع في البين هو المحرّم، ولا تسري حرمته إلى الموكب العزائي، ويكون كالنظر 
إلى الأجنبية حال الصلاة في عدم بطلانها«. وقال أيضاً: »لكن الأوْلى، بل الأحوط أن لا 
يقتحمه غیر العارفين المتدرّبين، ولا سيما الشبان الذين لا يبالون بما يوردون على أنفسهم 
لعظم المصيبة وامتلاء قلوبهم من المحبّة الحسينية، ثبّتهم الله تعالى بالقول الثابت في الحياة 

الدنيا والآخرة«)4).
ولع�لّ عدم تأكيد ه�ذه النقاط المهمّة في فتوى النائين�ي& والاكتفاء بنقلها ضمن 
الرس�الة المطوّلة، يؤكّد لنا أنّ هدف مؤلّف هذا الكتاب وغرضه الأس�اس هو النيل 

)1) اُنظر: القاضي المغربي، النعمان، شرح الأخبار: ج3، ص109. 
)2) اُنظر: المفيد، محمد بن محمد، الاختصاص: ص325.

)3) بخاف ما بيّنه الحيدري في كتابه وبطريقة غير منصفة.
)4) الحيدري، إبراهيم، تراجيديا كرباء: ص452.
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م�ن علمائن�ا الذين لم يفت�وا وفق رغباته الش�خصية، ك�ما يؤكّد لن�ا إصراره على إلغاء 
مراسم العزاء المخالفة لذوقه كذلك. 

ع�لى أنّنا نج�د من علمائنا الأعام المؤيّدين والداعمن للعزاء الحس�يني بأش�كاله 
المتج�دّدة � الذي�ن لم ينق�ل عبائره�م في كتاب�ه هذا � مَ�ن يُبدي رأياً صريح�اً في بعض 
الموارد التي لم يقطع بجوازها، فيقول: »...وإن كان في تشـبيه الحسـين× أو رأسه، أو 
الزهراء÷، أو علّي بن الحسـين× مطلقاً، أو باقي النسـاء في محافل الرجال، وتشـبيه 
بعـض المؤمنـين بيزيد أو الشـمر، ودقّ الطَّبل وبعـض آلات اللّهـو وإن لم يكن الغرض 

ذلك، وكذا مطلق التشـبيه، شـبهة، والـترك أوْلى«)1). ما يعني أنّه ي�رى مرجوحية هذه 
الممارسات العزائية.

ف�كان من ال�ازم على ه�ذا الكات�ب � بمقتضى الأمان�ة العلمي�ة والموضوعية في 
البحث � أن يُعرّف القارئ بالمحاولة الإصاحية التي قام بها علماؤنا الأعام كالميرزا 
النائين�ي في فت�واه هذه، وكيف أنّه حكم بش�كل إلزامي على كلّ مَ�ن أراد أن يتصدّى 
لهذه الممارس�ات العزائي�ة أن يُراعي الأمُور المهمّة التي تتنافى م�ع روح الشرع؛ ليتبنّ 
للجميع أن مَن أجاز هذه الممارس�ات لم يك�ن معارضاً لمحاولات الإصاح في العزاء 
الحس�يني، ولم يكن بالضدّ م�ن العلماء الذين دعوا إلى ذل�ك، وإنّما كان اعتراضه على 
الأسُ�لوب والطريق�ة الت�ي يظهر منه�ا � بصورة مب�اشرة أو غير مب�اشرة وإن لم يكن 
م�راد أصحابها ذلك � إلغاء مراس�يم الع�زاء، وفتح أبواب التطاول م�ن قِبل البعداء 

والمغرضن للنيل منها والانتقاص والتقليل من شأنها.

المبحث الثاني: رؤيته حول الخطباء والقائمين على المواكب
إنّ الرؤية المس�بقة الت�ي يحملها الحيدري عن الجمهور المتص�دّي لإحياء أمر أهل 
البيت^، والتي أعرب عنها في مواطن عديدة من كتابه، جعلته يعمّم الحكم عليهم 

)1) الجناجي، جعفر، كشف الغطاء عن مبهمات الشريعة الغراء: ج1، ص270.



30

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

بأح�كام جائرة، ويوقفهم موقف المتهمّ الذي تؤكّد المؤشرات تورطه بجريمة تزييف 
مراسم العزاء الحسيني، ولا يقتصر هذا الأمر على هذه الموارد من كتابه؛ إذ قد أشرنا 
إلى نظرته الس�وداوية هذه في أبحاث س�ابقة، كما أنّ الرؤية التي يحملها لم تكن خاصّة 
به�ؤلاء الأف�راد فقط، فهي الت�ي جعلت منه متحام�اً على العلماء بالأسُ�لوب الذي 

تقدّم ذكره في المبحث السابق. 
ولكي يكون حديثنا في هذا المبحث مستوفياً قدر المستطاع يتحتّم علينا أن نختصر 
رأيه حول الخطباء، وقرّاء العزاء الحسيني، والقائمن على المواكب العزائية والمنظّمن 

لذلك، بالنقاط التالية:
أ� إنّ خطب�اء المن�بر الحس�يني ه�م الس�بب الرئيسي في تروي�ج الخراف�ات والبدع 
والأس�اطير الت�ي لا واقع لها، وليس لها مس�تند علم�ي يُعتمد في الب�ن، فقال: »وقد 
انتـشرت بـين العامّة أسـاطیر وخرافـات ردّدها بعـض قـرّاء المجالس الحسـينية، وهي 
تتناقـض مـع المنطق العلمي والتجريبـي الحديث، وليس لها أيُّ سـند تاريخي، منها تلك 
الأسُطورة التي تقول: بأنّ حمرة الشفق التي تظهر في السماء بعد غروب الشمس كلّ يوم 
وقبل طلوعها، لم تكن موجودة قبل مقتل الحسين في كربلاء، وأنّ هذه الظاهرة الطبيعية 

تكوّنت بعد واقعة الطف«)1).
وقال أيضاً: »ومن جهة أُخرى، فقد أكّد الشـهيد المطهّري على أنّ مسـؤولية الجميع 
هي قهر الرغبة اللامسؤولة في تويل المجالس الحسينية إلى مجالس حارّة وحماسية، أو كما 
يُصطلـح عليه )بكربـلاء ثانية(، حيث يقع الخطيب أحياناً في حـیرة إذا ما تكلّم الصدق 
والحقيقـة دون زيـادة أو نقصـان، والنتيجـة هي أن يُنعت مجلسـه بكونه غـیر حماسي؛ مماّ 
يضطـرّه إلى اخـتراع بعض القصص الخيالية لإدخال الحرارة إلى مجلسـه«)2). ما يعني أنّ 
القص�ص الخيالي�ة في رأي الحي�دري هو ما تق�دّم ذكره من أس�اطير وخرافات نقلها 

)1) الحيدري، إبراهيم، تراجيديا كرباء: ص462.
)2) المصدر السابق: ص463.
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المؤرخون من السنةّ والشيعة وبطرق متعددة.
ب � إنّ أغل�ب الخطباء يتزلّف�ون ويتقرّبون إلى القائمن ع�لى المجالس التي تُعتبر 
مص�در رزقهم؛ إذ يقوم�ون بالترويج لهم، عن طريق الدعاء والش�كر والثناء، كما في 
قول�ه: »ومن جانب آخر، فـإنّ أغلب خطباء وقرّاء المجالس الحسـينية يقيمون )دعاية( 
غـیر مبـاشرة للقائمين بالعزاء الحسـيني ولعائلاتهـم، حيث يختتم الخطيب عادة مجلسـه 
بالدعـاء لصاحب الـدار الذي أقام العزاء، والشـكر له، والثواب الـذي يحصل عليه إن 
شاء الله، وتشجيعه لمواصلة إقامة مثل هذه الشعائر الدينية إحياءً لذكرى الإمام الحسين، 

وبالطبع فإنّ الخطيب يحصل على مكافأة نقدية وخُلع عينية أحياناً«)1).
ج � إنّ الميول والدوافع الرئيسية التي يحملها أصحاب المواكب والعزاء في إقامتهم 
لهذه المجالس وإحيائهم لذكرى مقتل الإمام الحسن×، هو حصولهم على الوجاهة 
والمكانة المرموقة بن الناس، فيقول: »وفي الواقع، فإنّ هذه المجالس الحسينية، وكذلك 
مواكـب العـزاء، أصبحت رمزاً للوجاهـة في المجتمع، وأصبح كلّ مَـن يملك قدراً من 
الثـروة ميّـالاً إلى إقامة مجالس التعزيـة في بيته أو في أحد الجوامع والحسـينيات، وكذلك 

التبّرع للمواكب الحسينية«)2). 
وهذه الصورة التي أظهرها الحيدري للقرّاء الكرام تحمل دلالات واضحة وكثيرة 
أهونه�ا وأقلّه�ا خطورةً هو البع�د الدنيوي الذي يهيمن على أرب�اب المواكب والعزاء 
الحس�يني؛ وهو بدوره يشكّل منظراً منفّراً تجاه أصحاب مواكب العزاء وخطباء المنبر 
الحس�يني، ك�ما يعكس رؤية س�لبية في نفوس الباحث�ن والقرّاء الذي�ن لم يطّلعوا على 

حقيقة الأمر.
د � شعور أصحاب المواكب � بل وكلّ مَن له دور محوري في إقامة العزاء � بالزهو 
والخي�اء وتولّد روح الاس�تعاء لديه�م؛ نتيجة نظرة الإج�ال والإعجاب من قِبل 

)1) المصدر السابق: ص439.

)2) المصدر السابق: ص441.
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الجمهور المش�اهد أو المستمع، ولعلّ ذلك يوصلهم إلى درجة العجب والرياء المبطل 
للعم�ل، فقال: »وإلى جانب هذا وذلـك، فإنّ العاملين في المواكب الحسـينية، وبخاصّة 
رؤسـاء المواكـب والشـعراء والرواديد وحملـة الهوادج والأعـلام وممثّلـو أدوار العباس 
والقاسـم وزيـن العابدين ـ وحتّى ممثّلو أدوار الشـمر بن ذي الجوشـن وعمر بن سـعد 
وغیرهـم ـ يشـعرون بشيء مـن الزهو والخيلاء بسـبب تمثيلهـم لهـذه الأدوار، وكذلك 
بسبب نظرات الاهتمام والإعجاب، وبصورة خاصّة، حينما تخرج النساء للتفرّج عليهم، 

وحين ترتفع أصواتهن بالصراخ والعويل«)1).
فيظهر لنا من كامه هذا أنّ العاملن في المواكب الحس�ينية، بش�تّى الصنوف التي 
ذكرها الكاتب، هدفهم أن يكونوا موضع إعجاب لدى النساء المتفرّجات والمتابعات 
لأدائهم، فإذا ما حصل ذلك ش�عروا بالفخر والخياء والزهو، وكأن ليس لهم ش�غل 
بمصاب س�يّد الشهداء سوى هذا الهدف، وهو ما يبعث إلى الحزن على ضياع الجهود 

المضنية بلحظة من العجب أو المراءاة.

المؤاخذات العلمية على ما ذكره
إنّ المش�كلة والخط�أ الكبير ال�ذي وقع فيه المؤلّ�ف هو إعطاء حكمٍ ع�ام وقاعدة 
كلّي�ة يُفه�م منه�ا الانطباق على جميع أف�راد العناوين التي ذكرها؛ مماّ يؤدّي إلى رس�م 
صورة مش�وّهة لدى القرّاء والمتلقّن حول الخطباء والقائمن على المجالس الحسينية، 
مع أنّ الحديث عن هذه العناوين التي أس�اء إليها الكاتب في هذه الأس�طر � البعيدة 
ع�ن الإنصاف والموضوعية والمجانب�ة للحقيقة � أعمق مماّ ذكره بكثير، فهذه الشريحة 
المضحّية هي التي أسهمت بشكلٍ واضح في حفظ الحقائق التاريخية والدينية، وسعت 
إلى إيصال علوم أهل البيت^ للأجيال في مختلف البلدان الإس�امية وغيرها، ولا 
أعتق�د أنّ م�ا ذكرناه في هذه النقطة بحاجة إلى برهن�ة أو تدعيم نظري، فا أحد ينكر 

)1) المصدر السابق.
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الدور المهم الذي يقوم به الخطباء وقرّاء المجالس الحسينية من جهة، كما أنّ إكمال هذا 
ن المس�تلزمات  ال�دور وتحقّقه على أرض الواقع متوقّف على الأرضية المهيأة التي تؤمِّ
الضروري�ة لعقد المآت�م التي يحضرها الأع�داد الغفيرة من الناس، وهو م�ا يتكفّل به 

أرباب المواكب والقائمن على المآتم الحسينية وجميع اللجان التنظيمية.
نع�م، ق�د يصدق بعض م�ا ذكره الكاتب على أف�راد نادرين م�ن الخطباء وأرباب 
المآت�م والع�زاء الحس�يني، وهم لا يش�كّلون نس�بة بالقياس إلى المجم�وع، إذ من غير 
الممك�ن تنزيه س�احة الجمي�ع والتعهّد بص�دق نواياهم وخلوصه�م في عملهم هذا، 
فه�و ممّ�ا لا ينكره أح�د، لكن هذا لا يس�وّغ له أن يعمّ�م الحكم ويهوّل المس�ألة حتّى 
تظه�ر للقارئ وكأنّها نمط عام لدى الجميع، وأنّ المذهب الش�يعي قائم على أس�اس 
الخرافات والبدع، وأنّ أهداف هذه الشريحة )الخطباء والقائمن على المآتم( المؤثِّرة في 

الأجيال لا تعدو أن تتجاوز الأغراض الدنيوية الزائلة.
وإذا أردن�ا معرفة حقيق�ة هذه الشريحة المضحّية، فا بدّ م�ن الرجوع إلى البيانات 
الدينية عن المعصومن^ التي حفظها لنا رواة حديثهم، والتي أوضحت لنا الأسُس 
المهمّة حول هذه المسألة، ثمّ النظر في آراء علمائنا حول ذلك أيضاً؛ لنكون في غنىً عن 

الرؤية السطحية التي قدّمها مؤلّف الكتاب، كما يتّضح لنا من النقاط التالية:
1� من خال رجوعنا إلى النصوص الكثيرة الواردة عن أهل البيت^، يتّضح أنّ 
مَن وصفهم الحيدري بهذه الأوصاف المجحفة هم من أبرز أفراد قول الإمام الرضا× 
لأبي الصلت الهروي: »رحم الله عبداً أحيى أمرنا. فقلت له: وكيف يُحيى أمركم؟ قال: 
يتعلّـم علومنا ويعلّمها الناس، فإنّ الناس لو علموا محاسـن كلامنا لاتّبعونا...«)1). كما 
أنّه�م المش�مولون بدعاء الإمام الص�ادق× في قوله: »رحم الله عبـداً حبّبنا إلى الناس 
ولم يبغّضنـا إليهـم، أما والله لو يروون محاسـن كلامنـا لكانوا به أعزّ، وما اسـتطاع أحد 

)1) الصدوق، محمد بن علي، معاني الأخبار: ص180.
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أن يتعلّـق عليهـم بشيء...«)1). وه�م المعنيون بقوله×: »... ومَن جلس مجلسـاً يحيى 
فيـه أمرنا لم يمت قلبه يـوم تموت القلب«)2). وروايات كثيرة يطول المقام في عدّها هنا.

فالخطب�اء وقرّاء المجالس الحس�ينية يبذلون أعمارهم في س�بيل تحصيل علوم أهل 
البيت^، ويتتلمذون على أيدي كبار علمائنا وفقهائنا لس�نن طويلة من أجل ذلك، 
فه�م ممّ�ن يتعلّم العل�وم الأساس�ية والمهمّة في الح�وزات العلمية، فيتعلّمون محاس�ن 
كامه�م^ ويعلّمونها الناس، لا كما وصفهم الحي�دري من أنّهم مرتزقة ووضّاعي 
أحاديث خرافية، ويتزلّفون لأرباب المواكب والمجالس الحس�ينية، ش�غلهم الشاغل 
معاش�هم الدنيوي وما بأي�دي الناس. كما أنّ القائمن على المأتم الحس�يني هم الذين 
يهيئون الظروف المؤاتية، ويحرصون على إيجاد أكبر عدد ممكن من الحاضرين، ويبذلون 
الأم�وال ويتحمّلون المتاعب والمخاطر والمس�ؤولية الكاملة م�ن أجل إحياء أمر أهل 
البي�ت^، لا ك�ما يق�ول عنهم: بأنّه�م يطلبون الوجاه�ة والمكانة المرموق�ة، أو أنّهم 
يبتغون إلفات نظر الآخرين إليهم وبالأخص النساء المتفرّجات على العزاء الحسيني.
2 � إنّ موق�ف علمائن�ا الأع�ام تج�اه الوظيفة التي تق�وم بها ه�ذه الشريحة � أي: 
الخطب�اء والقائم�ن على المآت�م الحس�ينية � كان ولا يزال إيجابياً، بل ق�د اتخذوا بعض 
الخط�وات والإج�راءات التطويري�ة والداعم�ة لما يقوم ب�ه هؤلاء المؤمن�ون من دور 
توع�وي اعتُمد في دعائمه وركائزه الأس�اس التعاليم الديني�ة التي ضحّى من أجلها 
س�يّد الشهداء×، وهذا الأمر نلمس�ه بوضوح من مواقف وكلمات كثير من علمائنا 

رضوان الله عليهم، نكتفي بنقل نماذج منها:
أ� م�ا ق�ام به مراجع الطائفة كالس�يّد محس�ن الحكيم+ بعد انتهاء ث�ورة العشرين 
الخال�دة، وغيره من علمائنا العامل�ن، من إعداد وتوفير الأماكن التبليغية )المس�اجد 

)1) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج8، ص229.
)2) الصدوق، محمد بن علي، عيون أخبار الرضا×: ج1، ص264.
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والحس�ينيات( في م�دن مختلف�ة داخل الع�راق وخارج�ه)1)؛ دعمًا للخطب�اء والمبلّغن 
وكافة الجماهير المش�اركة في إحياء ذكرى الإمام الحس�ن×، كما حرصوا على إرسال 
خيرة طابهم لأداء دورهم التبليغي. ولا تزال هذه الخطوات متّبعة من قِبل مراجعنا 
الكرام في شتّى البلدان، ففي النجف الأشرف تصدر التوصيات والتوجيهات القيّمة 
م�ن قِبل مراجعنا العظام للخطباء والمبلّغن بن الحن والآخر، وهو ما يدلّ على بالغ 
اهت�مام الحوزة العلمية بهم)2)، فضاً عن المعاهد والمؤسّس�ات التبليغية التي أُنش�ئت 
تح�ت إشراف مب�اشر من قِبل بع�ض علمائنا الأع�ام)3)، كما هو الح�ال كذلك في قم 

المقدّسة، إذ تمّ تخصيص مركز يهتمّ بالخطباء والمبلّغن)4). 
ب � تصدّي علمائنا الأبرار للإجابة عن الأسئلة المرتبطة بالجانب التبليغي، والتي 
تُعتبر مرتسمًا واضحاً في التعامل مع الشعائر الحسينية وكيفية أداء هذه الوظيفة المهمّة 
م�ن قِب�ل الخطب�اء والقائمن على المآتم الحس�ينية، في مس�ائل متعدّدة ح�ول المواكب 
والمجالس والشعائر الحس�ينية، وأحكام المساجد والحسينيات، وكذا الأدعية وزيارة 

أهل البيت^ والأماكن المقدّسة)5).
3� إنّ عدم إيمان الكاتب بالمسائل الدينية والغيبية الثابتة جعلته ينكر بعض الحقائق 
التاريخية الثابتة بطرقٍ موثوقة ومعتبرة، التي تُعدّ من الكرامات لس�يّد الش�هداء×، 
فإن�كاره لحم�رة الس�ماء وإمطاره�ا دم�اً وبع�ض الحقائ�ق الت�ي ذُكِ�رت في المص�ادر 
 المعت�برة ل�دى الفريقن � كما ذكر مصادرها في كتابه هذا، والت�ي تمّ إثباتها وفق المباني 

.http://ar.wikishia.net/view :1) اُنظر(
.https://www.sistani.org/arabic/archive :2) اُنظر(

.http://www.alhikmeh.org/news/archives :3) اُنظر(
.http://sajam.ir/Default.aspx :4) اُنظر(

)5) اُنظر: الخوئي، أبو القاسم، صراط النجاة: ج5، ص299. وأيضاً: السيستاني، علي، موقع مكتب 
سماحة المرجع الديني الأعلى السيّد علي الحسيني السيستاني، الشعائر الحسينية. وأيضاً: الحكيم، 

محمد سعيد، رسالة أبويّة ومسائل تهمّ طلبة الحوزة والمبلّغن. وغيرهم كثير.
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الحديثة)1) � ينمّ عن جهله وضيق أُفقه في هذا المجال.
ومن خال الرجوع إلى المصادر التي أوردها في كتابه يتبنّ لنا أنّ الأمر قد اش�تبه 
على الكاتب، ولم يميّز بن مطر الس�ماء دماً وبكائها على الحس�ن×، وأنّ بكاءها هو 
الحم�رة الت�ي ظهرت لأربعن يوماً، وبن حمرة الش�فق الباقية إلى ه�ذا الزمان، فأخذ 
يش�نعّ ع�لى قرّاء العزاء الحس�يني ويكي�ل عليهم الته�م، فال�ذي روي في )الصواعق 
المحرق�ة( ه�و: »وأخرج عثمان بن أبي شـيبة أنّ السـماء مكثت بعد قتله سـبعة أيام، تُرى 
على الحيطان كأنّها ملاحف معصفرة من شدّة حمرتها، وضربت الكواكب بعضها بعضاً. 
ونقـل ابـن الجوزي عن ابن سـیرين: أنّ الدنيـا اظلمّت ثلاثة أيام، ثـمّ ظهرت الحمرة في 
السـماء. وقال أبو سـعيد: ما رُفع حجر مـن الدنيا إلّا وُجد تتـه دم عبيط، ولقد مطرت 
السـماء دمـاً بقي أثره في الثياب مـدّة حتّى تقطعت. وأخرج الثعلبـي وأبو نعيم ما مرّ من 
أنّهـم مُطروا دماً. زاد أبو نعيم: فأصبحنا وحبابنا وجرارنا مملوءة دماً. وفي رواية أنّه مطر 
كالدم على البيوت والجدر بخراسـان والشـام والكوفة، وأنّه لّما جيء برأس الحسـين إلى 
دار زياد سـالت حيطانها دماً. وأخرج الثعلبي: أنّ السـماء بكت، وبكاؤها حمرتها. وقال 
غیره: احمرّت آفاق السـماء سـتّة أشـهر بعد قتله، ثمّ لا زالت الحمرة تُرى بعد ذلك. وأنّ 
ابن سـیرين قال: أُخبرنا أنّ الحمرة لم تُرَ في السماء قبل قتله«)2). فا دلالة في هذه العبارة 

وكذا ما في المصادر الأخُرى التي نقلت هذه الحادثة على أنّ المراد حمرة الشفق.

)1) لقد عمدت مؤسّسة وارث الأنبياء للدراسات التخصصية في النهضة الحسينية إلى بحث مسألة 
وفق  ضخمن،  مجلّدين  في  الحسن×  الإمام  مقتل  بعد  الواقعة  والكرامات  الكونية  الحوادث 
الموازين العلمية الرصينة في ضوء المباني الرجالية الحديثة الشيعية والسنّية على حدّ سواء، وقد تولّى 
هذه المهمّة الجسيمة عضو لجنة التأليف في المؤسّسة فضيلة الدكتور حكمت الرحمة تحت إشراف 
اللجنة العلمية في مجلس إدارة المؤسّسة، وكان من بن المسائل التي توصّلنا إلى صحّة وقوعها بعد 
مقتل الإمام الحسن× ما أنكره الحيدري في كتابه هذا من مسائل وصفها بالأساطير والخرافات. 
الحسن×:  الإمام  مقتل  بعد  الواقعة  والكرامات  الكونية  الحوادث  حكمت،  د.  الرحمة،  اُنظر: 

ج1، ص227، وص273.
)2) الهيثمي، أحمد بن حجر، الصواعق المحرقة: ص194.
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وأقصى ما في الأمر أنّ العبارة التي استفاد منها هذا المعنى هي قوله: » ثمّ لا زالت 
الحمرة تُرى بعد ذلك... وأنّ ابن سیرين قال: أخبرنا أنّ الحمرة لم تُرَ في السماء قبل قتله«، 

وهذه العبارة ليست صريحة في أنّ هذه الحمرة هي حمرة الشفق، بل لعلّ المراد احمرار السماء 
الذي يحصل في حن وآخر � كما في زماننا هذا � لم يكن يُرى من قبل مقتل الحسن× )1).
4� هن�اك ف�رق كبير بن الزه�و والخياء وب�ن الاعت�زاز، إذ الش�عور بالمفردتن 
الأوُلي�ن يُع�دّ صف�ة مذمومة ديني�اً وعقائي�اً)2)، بينما الش�عور بالاعتزاز ه�و نتيجة 
المبّررات العقائية الس�ائغة التي لا يش�مئزّ منها أحد، كما لا يمان�ع الدين من أن يعتزّ 
الإنسان بأُموره العائدة إلى دينه، كما في بعض الروايات الواردة عن أهل بيت العصمة 
والطه�ارة^)3)، فليت حُس�ن الظ�نّ كان محكمًا ل�دى المؤلّف تجاه مَن نس�ب إليهم 

الزهو والخياء!!
5� لقد حثّت الشريعة الإس�امية على الطاعة بجميع صنوفها الواجبة والمستحبّة 
وغيرهم�ا، واعت�برت مَن يف�رح بطاعت�ه دلياً على س�امة فطرته وتكامله الإنس�اني 
والإي�ماني، بل نرى أنّ الأفراح الإلهية قد صادف�ت أن تكون بعد إتمام التكاليف التي 
أم�ر الله به�ا عباده، كما في عي�د الفطر والأضحى، وكما في الحدي�ث الوارد عن الإمام 
الص�ادق×: »للصائم فرحتان: فرحة عند إفطاره، وفرحة عند لقاء ربّه«)4)، وكما ورد 
في نصوص أُخرى عن النبي| أنّ سرور الرجل بعمله عامة من عامات الإيمان، 

)1) وقد تّمت مناقشة هذا الأمر في كتاب الحوادث الكونية بصورة مفصّلة في مقام الرّد على الشبهة 
الكونية  الحوادث  حكمت،  د.  الرحمة،  فليراجع:  ذلك  معرفة  شاء  فمن  تيمية،  ابن  أثارها  التي 

والكرامات الواقعة بعد مقتل الإمام الحسن×: ج2، ص325.
)2) اُنظر: البرقي، أحمد بن محمد، المحاسن: ج1، ص124. وأيضاً: المفيد، محمد بن محمد، الأمال: 

ص234. وأيضاً: الطوسي، محمد بن الحسن، الأمال: ص11.
)3) اُنظر: الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج2، ص245. وأيضاً: المازندراني، محمد صالح، شرح 

أُصول الكافي: ج9، ص190. وأيضاً: المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج64، ص150.
)4) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج4، ص65.
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وذلك حن سُ�ئل عن عامة المؤمن فأجاب|: »... إذا سّرتك حسـنتك وسـاءتك 
سـيّئتك فأنت مؤمن«)1)، فا أعلم لماذا يعتبر فرح المؤمنن بالطاعة وأداء حقوق أهل 
البي�ت^ ونصرته�م نوعاً من أن�واع الزهو والخياء؟! ولو فرضن�ا وقوف الكاتب 
على حالات كهذه فهل يعني أن نعمّم الحكم ونعطي انطباعاً عامّاً بالشكل الذي بيّنه 

في عباراته المتقدمة؟!
6� ع�لى ف�رض وجود ه�ذه المظاهر التي اش�مأزّ منه�ا الكاتب، فه�ل يعني إلغاء 
المراس�م الحس�ينية لأجل ذلك؟! وهل هذا الحكم يسري في جمي�ع الأمُور العبادية؟! 
فلو تمّ استقراء الدوافع التي يحملها مَن يذهب إلى حجّ بيت الله الحرام، وتبنّ لنا أنّ 
قصدهم تحصيل السمعة الحسنة والشهرة والمكانة الاجتماعية، وكذا سائر الممارسات 
والعبادات كالصاة ودفع الحقوق ومس�اعدة المعوزين وغير ذلك، فهل ذلك يمنعنا 
من أداء تكاليفنا الإلهية، أو يبّرر لنا أن نش�نّ حملة ش�عواء ضدّها كما فعل الحيدري في 

موقفه هذا ضدّ مراسم العزاء؟!

المبحث الثالث: نظرته حول جمهور المشاركين في العزاء
من المؤس�ف ج�دّاً أنّ تجلّيات هذه النظرة الس�وداوية في هذا الفصل ليس�ت هي 
الأوُلى في كتاب�ه )تراجيديا كرباء(، بل تكرّر ذل�ك في الفصول المتقدّمة أيضاً؛ إذ إنّنا 
وجدن�ا � ومن خال قراءتنا المس�تمرة � أنّ الكاتب يغتنم الفرصة والوقت المناس�ب 
لانتقاص من المشاركن في مراسم العزاء، وقد ذكرنا في أبحاث سابقة بعض الموارد 
التي حكم فيها جوراً على هذه الشريحة الكبيرة من المؤمنن، وناقشنا ذلك مفصّاً)2)، 
وقد أكمل مسيرته في هذا الفصل وبأُسلوبه الاذع، فقال: »والأهمّ من كلّ ذلك هو أنّ 
أكثر مَن يتأثّر بهذه الشـعائر والطقوس هم من عامّة الناس البسـطاء، ومن غیر المتعلّمين 

)1) ابن حنبل، أحمد بن حنبل، مسند أحمد: ج5، ص251.
العدد13،  كرباء:  تراجيديا  كتاب  في  الحسينية  المراسم  تطور  عباس،  صباح  الساعدي،  اُنظر:   (2(

ص120.
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من العمّال والفلّاحين من سكّان القرى والأرياف، والكسبة والحرفيين من سكّان المدن، 

الذين يأتون إلى العتبات المقدّسـة للزيارة والتبّرك والمشـاركة في ذكرى استشـهاد الإمام 

الحسين في شهر محرّم من كلّ عام. 

كما أنّ قرّاء العزاء الحسـيني، الذين يذهبون إلى القرى والأرياف خلال شـهري محرّم 

وصفـر مـن كلّ عام لإقامة مجالس التعزيـة، غالباً ما يكونون من ذوي الثقافة البسـيطة، 

غیر أنّهم قادرون على إثارة عواطف المسـتمعين إليهم وحماسـهم عن طريق قراءة بعض 

القصص التاريخية عن واقعة كربلاء الأليمة، التي تعكس البطولة والفداء والشـهادة في 

سـبيل المبدأ، مع بعـض الأحاديث الشريفـة، وترديد المراثي الحسـينية بصوت جهوري 

حزين، وطريقة جنائزية تستطيع استدرار الدموع منهم؛ لأنّها تربط بين معاناتهم وآلامهم 

اليوميـة مع مأسـاة كربلاء المؤلمة... وفي الواقع، فإنّ العامّة مـن الناس، يفضّلون القارئ 

أو الخطيب الذي يعرض مأساة الطف بكربلاء بمزيد من القصص والأساطیر العاطفية 

التـي تثـیر اللوعـة والألم وتسـتدرّ الدموع، حتّـى لو كانـت تلك القصص والأسـاطیر 

والروايات والأحاديث بسيطة وساذجة وغیر دقيقة من الناحيتين التاريخية والمنطقية، أو 

تتعارض مع فكر وأهداف ومواقف الإمام الحسين وثورته المجيدة«)1).

وقال أيضاً: »مع العلم بأنّ مَن يجلد نفسـه بالسـيف أو الزنجيل حتّى تسـيل الدماء 
من رأسـه أو ظهره ويعرض نفسه للخطر، إنّما يخالف آراء العلماء والمجتهدين، ولا يبالي 

بأقوالهـم، ويبّرر ذلك بحجج منطقية. وفي الحقيقة والواقع، فقد أُطبق الصمت على مثل 

هذه الممارسـات السـلبية طوال عقود طويلة مماّ تركها تنمو وتقوى وتنتشر، ما عدا بعض 

المحاولات الجريئة التي تصدّت لمثل هذه الممارسـات، في محاولة لتنقية عاشـوراء مماّ حلّ 

بها من شوائب، وما أُلحق بها خلال عصور الجهل والظلام والتخلّف الحضاري«)2).

)1) الحيدري، إبراهيم، تراجيديا كرباء: ص444.
)2) المصدر السابق: ص445.
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ويتلخّص رأيه في هذه الجهة بالنقاط التالية:
1� إنّ أكث�ر المتأثرين بهذه الش�عائر والطقوس هم أُن�اس جهاء ليس لهم نصيب 

من العلم، غالبيّتهم من القرى والأرياف ومن الكسبة والحرفين من المدن.
2� إنّ الخطب�اء الذي�ن يؤدّون دور الإرش�اد والتبليغ في الق�رى والأرياف هم من 
المس�تويات الهابط�ة م�ن الناحي�ة الثقافي�ة والرصيد الدين�ي، بعدما وجدوا المس�احة 

الرحبة بن الجماهير التي يهيمن عليها الجهل والتخلّف الحضاري.
3� إنّ مَ�ن يقوم ببعض الممارس�ات والطقوس المختلَف في جوازها أو اس�تحبابها 
يقوم�ون بمخالف�ة علنية للفقه�اء والعلماء، ولا يهتمّون بآرائهم في المس�ألة، وهم من 

المتخلّفن حضارياً.

المناقشات العلمية
نقتصر في حديثنا حول هذا الموضوع على ذكر النقاط التالية:

1� لق�د ذكرنا في الأبحاث الس�ابقة الأهداف المهمّة والكث�يرة التي تراد من إقامة 
 المجالس الحسينية، وبيّنا أنّ هناك آثاراً ملموسة بشكلٍ واضح � وخصوصاً على المتلقّي �
ضمن حدي�ث مفصّل)1)، وأنّ تلك المجالس والمآتم ج�اءت نتيجة تأكيد الأئمة^ 
لأتباعه�م، ولق�د كان لهذه المجال�س الأثر البالغ على المجتمع الش�يعي، وس�اعدت 
فه�م على معالم دينهم، فالمجالس الحس�ينية مدارس متنقّلة  في رق�يّ ثقافة أفراده وتَعرُّ
مهمّته�ا إيص�ال الحقيقة والمعلومة الرصين�ة إلى عامّة الناس؛ إذ يتميّز المنبر الحس�يني 
بإقبال واسع لدى كافة الطبقات الاجتماعية ومن مختلف الأعمار الرجالية والنسائية، 
ولا ش�كّ في أنّ الجمي�ع � بما فيهم المثقّفون � ينهل م�ن هذا البحر الغزير الذي يصدر 
عن علوم أهل البيت^، وهو بدوره يعبّئ الفرد الش�يعي ويرسّ�خ في ذهنه المعلومة 

العدد12،  كرباء:  تراجيديا  كتاب  في  الحسينية  المراسم  نشأة  عباس،  صباح  الساعدي،  اُنظر:   (1(
ص95.
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النقية والرصينة، وهذا ما شهد به حتّى المناوئون لأتباع أهل البيت^)1).
فالواق�ع ال�ذي أثبتت�ه الدراس�ات العلمي�ة الكث�يرة، وش�هادة الف�رق والمذاهب 

الإسامية الأخُرى بوعي وثقافة الفرد الشيعي، يُبطل ما ذكره الكاتب. 
ولن�ا أن نس�أل الكات�ب ع�ن المعلوم�ة التاريخية والديني�ة التي تعمل المؤسّس�ات 
التربوي�ة والتعليمي�ة، في بلدانن�ا الإس�امية فض�اً ع�ن ب�اد الغرب، ع�لى إيصالها 
للأجي�ال، فهل هي إلّا الحقائ�ق المزيّفة ومصادرة حقوق الأئمّة الأطهار^، كما هو 
الحال في أغلب المناهج المعتمدة في المؤسّس�ات التعليمية التي تُعنى بتعليم أولادنا؟! 
وهل يتمّ تس�ليط الضوء فيها على المس�ائل الدينية المهمّة؟! وم�ع ذلك كلّه تجد الفرد 
الش�يعي قد حفظ المعلومة النقية في أُصول دينه وفروعه، فمن أين له ذلك لولا هذه 
المجالس وهذه المآتم التي يحرص الطغاة والمغرضون على محوها ويأبى الله إلّا بقاءها، 
ل خطباء المنبر الحس�يني الأعب�اء والمصاعب من أجل  بجه�ود علمائنا الأع�ام وتحمُّ

إحياء ذكر أهل البيت^؟!
2� لم يخط�ر بب�ال أح�د من الن�اس أنّ غال�ب مَن يحضر ه�ذه المجالس والمراس�م 
الحسينية هم من الناس البسطاء، أو أنّها غير محبّبة لدى المثقّفن من المجتمع، بل نجد 
أن مَن يحرص على إقامة المآتم الحسينية هم النخب والكفاءات العلمية الذين أدركوا 
أهمي�ة المناب�ر الحس�ينية وأثرها في حفظ مبادئ الإمام الحس�ن× وأهدافه الس�امية، 
وذل�ك ضم�ن برام�ج ممنهج�ة على نفقاته�م الش�خصية، ي�راد منها الرف�ع من وعي 
الجمهور الش�يعي، والحفاظ على معتقداتهم، وخصوصاً في باد الغرب، فحتّى مَن لم 
يكن حاضراً في تلك المجالس ليش�اهد الدور النخبوي في إقامة العزاء والتعرّف على 

/com.fun-for-world.www//:https وأيضاً:   .com.youtube.www//:https اُنظر:   (1(
الحسيني..  العزاء  مراسيم  رسول،  جعفريان،  وأيضاً:   .tPm9SsJzzu4/youtube/video
الحسيني:  الإصاح  مجلّة  الأسدي،  حيدر  الشيخ  ترجمة:  الأجانب،  مذكّرات  في  نقدية  قراءة 

العدد3، ص129.
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الدوافع والأهداف من وراء ذلك، يكفيه أن يلقي نظرة سريعة في المواقع الإلكترونية 
ليخرج بهذه النتيجة الواضحة.

3� إن كان هدف الكاتب من قوله: »والأهمّ من كلّ ذلك هو أنّ أكثر مَن يتأثر بهذه 
الشعائر والطقوس هم من عامّة الناس البسطاء ومن غیر المتعلّمين من العمّال والفلّاحين 
من سـكّان القرى والأرياف...«، هو بيان تخلّف مَن يتفاعل مع هذه المراسم العزائية، 
ف�ا أدري م�اذا يُجيب ع�ن التفاعل الملف�ت في عصرنا ه�ذا مع التق�دّم التكنولوجي 
والتطوّر العلمي والرقي الحضاري؟! ولماذا كلّ هذا التوسّ�ع والتقدّم الكبير في إقامة 
العزاء الحسيني في البلدان المتحضّرة، ومن قِبل شخصيات تمتلك الكفاءة والدرجات 
العلمية؟! فها هي المجالس والمراس�م الحسينية بكافّة أشكالها تقام في البلدان العربية 

والإسامية، بل حتّى في البلدان الغربية أيضاً، وهو ما لا يحتاج إلى إقامة دليل.
4� ك�م هو الفرق شاس�ع وكبير بن الخطاب المتش�نجّ من قِبل الحي�دري في كتابه 
ه�ذا ورؤيت�ه الضيّقة حول الجماهير المش�اركة في العزاء الحس�يني)1)، وبن الخطابات 
المعتدل�ة الص�ادرة من قِب�ل مراجعنا وعلمائن�ا، فها ه�ي المرجعية الديني�ة في النجف 
الأشرف حينما أرادت تنبيه الجماهير المعزّية على عدم قبولها بالشعائر غير المتماشية مع 
روح النهضة الحس�ينية وقدسية سيّد الش�هداء، وجّهت خطابها الهادئ ونقدها البناّء 
بعي�داً عن إثارة المش�اعر وتهييج الآخرين)2)، وكذا المح�اولات التصحيحية التي قام 

)1)  والتي تُعتبر امتداداً للنظرة التي يحملها المناوئون للأنبياء والرسل المتجلّية في قولهم: )...ۅ ۅ 
آية27. ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ(، هود: 
)2) جاء في الخطبة الثانية التي ألقاها سماحة السيّد أحمد الصافي في الصحن الحسيني الشريف، في الرابع 
عشر من شهر صفر عام )1437ه�( ما نصّه: »... إنّ من الُأمور المهمّة التي ينبغي أن تلتفت إليه 
أنظار السائرين في طريق الإمام الحسن×، هو ضرورة الاجتناب عمّا يثير الفرقة والاختاف في 
صفوف المؤمنن، وعدم استغال هذه المناسبة الحزينة للترويج للجهات التي ينتمون إليها، دينية 
التي لا  المستحدثة  الممارسات  أو غيرهما، والأهمّ من ذلك الابتعاد عن بعض  أو سياسية  كانت 
تنسجم مع قدسية هذه المناسبة الحسينية، والاقتصار فيها على الشعائر التي توارثها المؤمنون خلفاً 
عن سلف في إقامة عزاء سيّد شباب أهل الجنّة، والحزن والجزع عليه، وإحياء أمره وأمر الأئمة من 
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بها المرجع الكبير الس�يّد محمد س�عيد الحكيم، كما أشرنا إلى ذلك في بحثنا الموسوم ب�: 
)أثر المرجعية الدينية في حفظ الش�عائر الحس�ينية وإصاحها(، والذي تقدّم الحديث 
عنه آنفاً، فقد جاء في ضمن إرشاداته القيّمة للجماهير الموالية ما نصّه: »واللازم حينئذٍ 
عـلى كلّ طرف مـن أطراف الخلاف الاقتصار عـلى بيان وجهة نظـره، أو محاولة الإقناع 
به بالتي هي أحسـن، كما حثّ الشـارع على ذلك في سـائر موارد الخـلاف...«)1). وقال 
أيض�اً: »... ولا ينبغـي تجـاوز ذلـك إلى إرغام الغیر عـلى تقبُّل وجهة نظـره، أو الصراع 
الحاد والتشـنجّات، أو التهريج والتشنيع والتوهين... إلى غیر ذلك مماّ يؤدّي إلى انشقاق 

الطائفة على نفسها، وتمزيق وحدتها، ووهنها أمام الآخرين، وشماتة الأعداء بها...«)2).
ولكَ�مْ يعجبن�ي الخطاب اله�ادف الذي وجهه بع�ض علمائنا الأج�اّء للجماهير 
المطبّرين؛ إذ قال: »بسم الله الرحمن الرحيم، وصلّى الله على سيّدنا محمد وآله الطاهرين، 
كثیراً ما نُسـأل عبر الرسـائل وغیرها عن حكم التطبیر، وأُريد أن أتدّث بشكلٍ صريح 
ـا الأحبّة حيثيات هذه المسـألة: بداية لا شـكّ ولا ترديد في أنّ  ومسـتدَل، وأبـيّن لكم أيُّ
المطبّرين يضربون رؤوسهم بالآلات الحادّة تعبیراً عن حبّهم للإمام الحسين×، نحن لا 
نشكّ في نواياهم الخالصة، وإنّما الإشكال يرد على الطريقة التي يعبّرون بها عن مشاعرهم، 
فمراسـم العزاء إمّا أن تكون منصوصة شرعاً أو تندرج تت الإطلاقات...«. وبعد أن 

 .http://webcache.googleusercontent.com/search.»وُلده عليهم الصاة والسام
وليس خافياً أنّ الخطبة الثانية من صاة الجمعة التي تقام في الصحن الحسيني المقدّس تُعتبر الرأي   
الصريح للمرجعية العليا في النجف الأشرف، يتمّ التصريح به بواسطة سماحة العاّمة الشيخ عبد 
طريق  عن  أو  المقدّسة،  الحسينية  للعتبة  الشرعي  والمتولّ  العليا  المرجعية  ممثّل  الكربائي  المهدي 
ممثّل المرجعية العليا سماحة العاّمة السيّد أحمد الصافي والمتولّ الشرعي للعتبة العباسية المقدّسة. 
اُنظر: اللقاء الذي أجرته قناة كرباء الفضائية مع ممثّل المرجعية العليا في النجف الأشرف سماحة 
الساعة  2017/12/23ه�،  السبت  يوم  المرجعية(:  )نداء  برنامجها  ضمن  الصافي،  أحمد  السيّد 

8�9 مساءً.
)1) الحكيم، محمد سعيد، فاجعة الطف: ص577.

)2) المصدر السابق: ص578.
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تح�دّث بش�كلٍ مفصّل وذكر الأدلّة المانعة عن هذه الممارس�ات، ق�ال: »لو كُتب لي أن 
أحـضر مجالـس التطبیر، أرغـب في أن أُقبِّل يـد المطبّرين، ثمّ أنزع السـيوف من أياديم، 
وأقول لهم: إنّ التطبیر في العصر الراهن غیر مناسب، ربّما لو تغیّرت الظروف في المستقبل 
وتغیّر تبعاً لها رأي العلماء، حينئذٍ لكلّ مقام مقال... ومع هذا لا أتردّد، وأكرّر: لا أتردّد، 

في أنّ المطبّرين يضربون رؤوسهم للتعبیر عن حبّهم للإمام الحسين×...«)1). 
ولس�نا في ص�دد التأييد أو الرف�ض لهذه الممارس�ات، لكننّا نريد الق�ول: بأنّ لهذه 
الخطاب�ات والتوجيه�ات الهادف�ة والمعتدل�ة الأثر الكب�ير والبالغ في نف�وس الجماهير 
المعزّية؛ ما يجعلهم يمتثلون أوامر وإرشادات علمائهم، فيبتعدون عن الممارسات التي 

يفتي مرجعهم بحرمتها أو كراهتها عن ثقة وقناعة تامّة بذلك.
هناك بعض الأجوبة المهمّة أيضاً حول هذا المبحث وكذا المباحث السابقة، إلّا أنّنا 
اكتفينا بهذا المقدار، لنخلص إلى النتيجة التالية، وهي: أنّ هذا الكاتب لم يراعِ الموازين 
العلمي�ة، ولم يلت�زم ب�ما أخذه على نفس�ه في مقدمة كتاب�ه، بع�د أن كان هدفه الرئيسي 
الانتقاص من المراس�م الحس�ينية والنيل ممّ�ن يؤيّدها أو يعمل ع�لى إحيائها والحفاظ 

عليها.

خاتمة
بقي في هذا الكتاب )تراجيديا كرباء( جملة من العبارات المرتبطة بموضوع بحثنا 
)محاولات الاستغال لمبدأ الإصاح في الشعائر الحسينية(، وهو ما يتعلّق باستغال 
مبدأ الإصاح لإلغاء المراسم العزائية ونظرته تجاهها، إذ لم يكن نصيبها من الانتقاص 
والتشويه أقلّ مماّ تناولناه في المباحث السابقة؛ وكشاهد على ما ذكرناه ننقل ما قاله في 
س�ياق حديثه عن المراس�م الحس�ينية: »كما يبدو لنا بأنّ ممارسـة الطقوس الدينية تؤدّي 
في أحيـان كثیرة إلى تعطيل دور الدين الحقيقي ومبادئه الأساسـية، وتوله إلى ممارسـات 

.https://www.youtube.com/watch?v=DwwwiwOvUYA (1(
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جامدة، وحين يفقد الدين، كمنهاج وأسلوب للحياة، ويتحوّل إلى مجرّد طقوس، نكون 
قـد أغفلنـا دوره الحقيقـي في بناء الإنسـان والمجتمـع والحضارة«)1). وه�ي واحدة من 
العبارات الكثيرة التي تُسيء إلى مراسم العزاء المعبّرة عن الحزن على سيّد الشهداء×.
وكان م�ن المقرّر أن نتن�اول ذلك في مبحث رابع من مقالنا ه�ذا لتكتمل الصورة 
لدى القارئ الكريم حول الجوانب التي نال منها الكاتب في هذا الفصل الذي أسماه 
ب�: )العزاء الحس�يني: محاولات الاس�تغال والتش�ويه(، ولكن نظ�راً لكثرة المطالب 
التي تضمّنها هذا المبحث من جهة؛ ما يس�تدعي أن نخصّص بحثاً مس�تقاً، ولكون 
الخ�وض في هذا الجانب ضم�ن بحثنا هذا يخرج به عن الحدود المقرّرة له ضمن مجلّتنا 
من جهة أُخرى؛ ولأنّنا قد تناولنا بعض المطالب المش�ابهة في أبحاثنا السابقة من جهة 
ثالثة؛ كلّ ذلك جعلنا نميل إلى إيكال ذلك إلى وقت آخر؛ إذ لعلّنا نبحث هذه المطالب 
في بحث آخر، أو ضمن مشروع يلوح في أُفقنا يهدف إلى تأليف إصدار مس�تقلّ للردّ 
ع�لى هذا الكتاب الذي يحوي من المطالب المغلوطة ما يفوق العدَّ والتصوّر بكثير، إذ 

لم نذكرها بأجمعها مراعاة لاختصار المناسب لأسُلوب بحوث المجاّت.
نسأل الله أن يوفّقنا لخدمة دينه، وأن يعيننا على طاعته والسير على نهج أوليائه، إنّه 

سميع مجيب.

)1) الحيدري، إبراهيم، تراجيديا كرباء: ص445.









حواريّهة:

الخطوط العامّهة في الشعائر وحدود الإصلاح 
 العلّامة السيّد مصطفى حسينيان*

 : ابتداءً نش�كركم سماحة الس�يّد على إتاحة هذه الفرصة، ونأمل 
أن تكون مفتاحاً لفرص أُخرى ومشاركات قادمة إن شاء الله.

نبدأ معكم سماحة السيّد بالسؤال الأوّل: هناك كام طويل في تحديد مفهوم الشعائر 
بش�كل عام، ومفهوم الشعائر الحسينية بشكل خاص، حبّذا لو تذكرون لنا باختصار 
ما هو المراد من الشعائر الحسينية؟ وهل هناك ضوابط ومعايير نستطيع من خالها أن 
نشخّص أنّ هذه المفردة أو هذا المصداق من ضمن الشعائر، أو هو خارج عن دائرتها؟
)السـيّد حسـينيان(: بس�م الله الرحمن الرحيم، الحمد لله ربّ العالمن، ثمّ الصاة 
والس�ام على سيّدنا ونبيّنا محمد وآله الطيبن الطاهرين، واللّعن الدائم على أعدائهم 

أجمعن إلى قيام يوم الدين.
الش�عائر: جمع ش�عيرة، والش�عيرة بالمعنى اللّغوي والعرفي: الإعام عن شيء، أو 

* أُستاذ البحث  الخارج في الحوزة العلمية في مدينة قم المقدّسة.

اسـتثمرت مجلّة الإصلاح الحسـيني فرصة الحوار مع سـماحة العلّامة السـيّد مصطفى 
حسـينيان )حفظـه الله(؛ وذلك إيمانـاً مناّ بضرورة عـرض النتاج الفكـري للمحقّقين 
والباحثـين المتخصّصين، مـع مراعاة أُصول البحث العلمي والحـوار الهادئ الرصين؛ 

للوصول إلى الحقيقة بكلّ حِرَفيّة وعقلانية. فكان لنا معه هذا الحوار:



50

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

5050

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

بيان شيء، أو إيصال رسالة ما إلى الآخرين)1)، يقول الله تبارك وتعالى: )ٹ ڤ 
ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ()2). لقد جاء الحجّ في الآيات القرآنية بصفته أبرز 
الش�عائر؛ لأنّ الحجّ عامة وش�عيرة كبيرة في الإس�ام، فإنّ الإسام يتجلّى ويبرز في 
موس�م الحجّ أمام المس�لمن، بل أمام العالم والبشرية، فيظه�ر أنّ هناك ديناً وشريعة، 
يت بالحجّ،  وه�ذه الشريعة تش�تمل ع�لى مجموعة من المناس�ك في زمان معن قد سُ�مِّ

وهذا هو معنى الشعائر.
ونحن عندما نقول: إنّ إحياء النهضة الحسينية وكلّ ما يرتبط بمراسم عزاء الإمام 
الحس�ن× هو من الش�عائر الدينية، نعني بذلك: أنّها عام�ات وأمارات تُبرز معالم 
الدين عند مذهب أهل البيت^؛ لذلك يعتبر الميزان في صحّتها أو سقمها هو مدى 

تناسبها مع الأهداف والغايات التي كانت وراء هذه النهضة.
إنّ للنهضة الحس�ينية أهدافاً، وجميع الممارس�ات التي تنطوي تحت هذه الأهداف، 
وتك�ون تح�ت مظلّته�ا، تعت�بر ش�عائر حس�ينية، والمي�زان في صحّتها ه�و: أن توافق 
س�لوك الإم�ام× وخطوات�ه من ب�دء النهض�ة إلى نهايته�ا، وتوافق أيض�اً خطوات 
أه�ل البي�ت^، فهذه كلّه�ا موازين لصحّة الش�عائر أو س�قمها، وم�ا خالف هذه 
الس�لوكيات، أو ع�ارض أهداف النهضة الحس�ينية، فه�و خارج عن دائرة الش�عائر 

الحسينية وإن أُلبس أحياناً ثوب الشعائر الحسينية.
 : إذن، أنتم � س�ماحة الس�يّد � ابتداءً مع فكرة تعميم الشعائر على 
غير مناسك الحجّ؛ لتشمل � كذلك � الممارسات والمراسم الحسينية، علمًا بأنّ هناك مَن 
يقول: إنّ لفظ الش�عائر مختصّ بمناسك الحجّ، وأنّ التطبيقات القرآنية في هذا المجال 
لم تتجاوز دائرة تلك المناس�ك، وأنّ أحاديث الأئمّة^ أيضاً لم تتضمّن تطبيقاً آخر، 

)1)  اُنظر: الفيروز آبادي، محمد بن يعقوب، القاموس المحيط: ج2، ص59. الجوهري، إسماعيل بن حماد، 
الصحاح: ج2، ص698.

)2)  الحج: آية32.
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فكيف تسنىّ لكم هذا التعميم في الاستعمال؟
)السـيّد حسينيان(: نعم، أنا مع فكرة التعميم؛ لأنّ الميزان هو قوله تعالى: )ٹ 
ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ(، ف�إنّ الق�رآن قد طبّق عنوان الش�عائر على 
مناسك الحجّ، ولا يُستفاد من ذلك أنّه حصر الشعائر في الحجّ، بل إنّ اللفظة مطلقة، 
وقد جاءت بصيغة الجمع )الش�عائر(، وليس�ت بصيغة المفرد، والحجّ بصيغته المفردة 
يعتبر من الش�عائر، وليس بصيغة الجمع؛ من هنا يعتبر إطاق الش�عائر على الحجّ في 
الق�رآن م�ن باب تطبيق الكلّي ع�لى الفرد وعلى المصداق بصفته من ش�عائر الله تعالى، 
وليس من باب حصر الشعائر في الحجّ، فنحن لا نستفيد من آية الحجّ الحصر، أعني: 
لا توجد في آية الحجّ أداة حصر أو صيغة من صيغه كالنفي والاستثناء، بحيث نستفيد 
منها أنّ مصداق الشعائر الدينية أو شعائر الله هو الحجّ فقط، هذه هي النقطة الأوُلى.
والنقط�ة الثاني�ة: ه�ي أنّ قول�ه تع�الى: )ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 
ڦ( بعمومه وإطاقه يش�مل كلّ ش�عيرة يكون فيها رضا الله تعالى، وفيها تبليغ 
وإع�ان ع�ن الدي�ن، وإنّ من أهمّ الش�عائر الديني�ة هو إحياء ذكر أه�ل البيت^. 
نع�م، إنّ جانب�اً من جوانب الحجّ ه�و إحياء لذكر أهل البي�ت^، فمَن كان يذهب 
إلى الحجّ في عهد المعصومن^ كان يلتقي الإمام المعصوم×، ويسأله عن مسائله، 
بل الحكمة والفلسفة التي تقف وراء شعيرة الحجّ هي أن يلتفَّ الناس حول النبي‘ 

أو الإمام× في موسم الحجّ، فيأخذوا عنه معالم دينهم.
بن�اءً على هذا نقول: إنّ الش�عائر مف�ردة عامّة، أعني: أنّها لا تخت�صّ بالحجّ، فكلّ 
ممارس�ة تحيي ذكر أهل البيت^، وتبنّ مقاماتهم وفضائله�م ومعالمهم ورواياتهم، 
تعتبر شعيرة؛ لذلك ورد في روايات كثيرة: »فأحيوا أمرنا، رحم الله مَن أحيى أمرنا«)1)، 
والرواي�ات التي تنصّ على قضية عاش�وراء وقضية الحس�ن× م�ن الكثرة بمكان، 

ومنها ما يرتبط بزيارة الإمام الحسن×.

)1) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج12، ص20.
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وعلماؤن�ا الآن � بش�كل ع�ام � يعتق�دون أنّ المقص�ود م�ن الش�عائر أو الش�عيرة 
الإس�امية ما يحي�ي ذكر الدين، وهذا العن�وان لا يختصّ بالحجّ، وإن�ما يُعدّ الحجّ من 

أبرز مصاديق الشعائر.
 : سماحة السيّد، هل هناك مصاديق معيّنة للشعائر الحسينية سعى 

أئمّة أهل البيت^ إلى إبرازها وتأكيدها؟
)السـيّد حسـينيان(: نع�م، م�ن أهّمها: زي�ارة الإمام الحس�ن×، حي�ث ورد في 
النصوص التأكيد على زيارته حضوراً وغياباً، بُعداً وقرباً، وقد كثرت الروايات التي 

وردت في أجر الخطوات التي يتقدّم بها الزائر نحو قبر الحسن×)1).
ف�ا أتص�وّر أنّ هناك ش�يئاً من الش�عائر المس�تحبّة ق�د حثّت علي�ه روايات أهل 
البيت^ أكثر من زيارة الإمام الحس�ن×، والحفاظ على هذه الشعيرة الإسامية؛ 
باعتباره�ا رم�زاً لبق�اء الإس�ام منذ استش�هاد الإم�ام× إلى يومنا هذا، فالإس�ام 

الحقيقي، وهو إسام أهل البيت^، إنّما بقي بشهادة الإمام الحسن×.
: ننتقل � س�ماحة السيّد � إلى ملفّ الإصاح في النهضة الحسينية. 
نودّ أن نتعرّف � وبإطالة سريعة � على مفهوم الإصاح، فلربّما نجد ممارسات كثيرة 
تُقام الآن باس�م الش�عائر الحس�ينية، وهناك دعوة إلى إصاح تلك الممارسات، فما هو 

مفهوم هذا الإصاح لديكم؟
)السـيّد حسـينيان(: إنّ تحدي�د مفه�وم الإص�اح في الش�عائر الحس�ينية يرجع � 
د: م�اذا يقصد من  في الحقيق�ة � إلى الش�خص الداع�ي إلى الإص�اح، فا ب�دّ أن يُحدِّ
الإصاح؟ فالذي يقول: لا بدّ من الإصاح في الش�عائر الحسينية، ينبغي له أن يبنّ: 
ع�لى أيّ مبنى، وع�لى أيّ مقدّمات، أو على أيّ ارتكاز شرع�ي أو متشّرعي أو لغوي 

يدّعي الإصاح؟

)1) اُنظر: ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات )الأبواب الخاصّة بزيارة الإمام الحسن×(.
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أنا أتصوّر أنّ الذي يدّعي الإصاح � إذا كانت دعواه صادقة ومخلصة وصحيحة، 

ولا يقصد من وراء هذه الدعوة غاية أُخرى � إنّما يقيم دعوته على أحد ماكن: فهو 

إمّا أن يقول: إنّ بعض الممارسات الموجودة حالياً، والتي تُنسب إلى الشعائر الحسينية، 

لي�س لها س�ند معتبر، أعني: لا يوجد له�ا آية أو رواية أو أيّ ش�اهد أو دليل شرعي، 
كبعض الممارس�ات التي يق�وم بها المعزّون بمصيبة الإمام الحس�ن× في بعض المدن 

والباد، أو عند بعض القوميّات، مماّ يسمّى الآن بآداب التعزية وآداب المجالس.
وإمّا أن يرى أنّ الميزان في الشعائر الحسينية هو: أن لا تنتهي إلى الشن وسوء السمعة 
للمذه�ب، فإذا انتهت إلى الش�ن فا تندرج حينها تحت مفهوم الش�عائر الحس�ينية.
وعليه؛ فالمقصود من الإصاح هو: أن نُخرِج من المذهب ما ليس داخاً فيه، على 
أن يكون كلّ عمل وممارس�ة وس�لوك يرتبط بالشعائر الإس�امية داخاً في الشريعة، 
وإخراج ما ليس من الشعائر، إمّا بماك أنّه لا دليل عليه، أو بماك أنّه يوجب الشن 
والوهن للمذهب، وكلّ شيء يتمّ إدخاله في الشريعة وهو ليس داخاً فيها، يعتبر من 

الشعائر الباطلة، أمّا ما عدا ذلك فليس فيه محذور، فلماذا نصلحه؟!
فه�ذا هو معنى الإصاح في الش�عائر، أي أن تكون لدينا منهجية وخارطة طريق 
في الش�عائر الحس�ينية، على أن تك�ون موافقة لأه�داف النهضة الحس�ينية، أو موافقة 
لسلوك أهل البيت^ والمؤمنن المتّبعن لهم في حياتهم، أمّا إذا كانت الممارسة خارج 

هذا الإطار، فهي ليست من الشعائر؛ لأنّها تستتبع الوهن والشن على المذهب.

:هل يعني ذلك أنّ بعض الممارسات التي لا تعدّ شيناً على المذهب 
يمكن إدراجها في مفهوم الشعائر الحسينية حتّى إذا لم يكن لها مستند شرعي؟

)السـيّد حسـينيان(: نعم، لا ب�أس بذلك، كالضرب بالساس�ل مث�اً، فإذا كان 
ال�ضرب بالساس�ل في زمان م�ا أو في مكان ما يُؤدَّى بصورة لا تس�تتبع الش�ن فا 
 بأس به، أمّا أن يقرأ المدّاح أو المنش�د )الرادود( المراثي والقصائد مثاً بصوت يش�به



54

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

5454

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

 � لا سمح الله � صوت الغناء، مماّ يستتبع الشن على المذهب، فا يجوز ذلك، ولا يُعدّ 
ذلك من الشعائر، أمّا إذا لم يستتبع الأداء الشن، وكان الأداء في حدّ ذاته يمثّل صوتاً 

جمياً فا بأس به.
فملخّص الكام: أنّ مَن يدّعي الإصاح وتهذيب الش�عائر الحسينية، يجب عليه 

أن يتّبع أحد الماكن الآتين:

الملاك الأوّل: أن يُقِرَّ من الشعائر ما تدعمه الأدلّة فقط، ولا يوافق على غير ذلك، 
مماّ لم يدعُ إليه المعصومون^، أو لم يمارسوه.

المـلاك الثـاني: أن لا ي�رى إش�كالاً في الش�عائر العرفي�ة، والع�ادات المتعارفة بن 
الأقوام والملل والبلدان، فكلّ بلد له س�نةّ من س�نن العزاء، والمهمّ أن لا تستتبع هذه 

الممارسات وهناً وضعفاً لمذهب أهل البيت^.
والميزان الثاني أوس�ع دائرة من الأوّل؛ فليس كلّ ما نفعله ينبغي أن نتّبع فيه دلياً 
في الشريعة، خصوصاً في الأمُور العرفية، فلبس السواد في المصيبة � مثاً � ليس له في 
الروايات ما يؤيّده ويدعو إليه، بل الأمر بالعكس، فإنّ لبس الس�واد مكروه بحسب 
بع�ض الروايات، ولكنّ لبس�ه في أيام المصيبة والعزاء يُعدّ ع�ادة، وفي أغلب البلدان 

يُعدّ شعاراً للحزن والعزاء.
نع�م، قد لا يكون لبس الس�واد عند قوم أو في بلد ش�عاراً للعزاء، بل يكون لبس 
اللون الأحمر � مثاً � أو اللون الأخضر شعاراً لهم، فعلينا ألّا نقيّد ذلك البلد أو أولئك 
القوم بأن يلبسوا الأسود، وليس لنا أن نسألهم معترضن: لماذا لبستم الأخضر مثاً؟ 
إذن؛ لا تن�افي بن لبس الس�واد كراهةً ولبس�ه عزاءً لمصيبة أه�ل البيت^ من حيث 

كونه من الشعائر.
ولا ينبغي أن نقيّد الش�عائر بهذه الدقّة، بحيث نقول: إنّ كلّ نوع من الش�عائر لا 
ب�دّ أن تكون له رواية؛ لأنّ قضية الش�عائر غالباً هي من القضاي�ا العرفية، ومرجعها 
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إلى الع�رف، وليس�ت تعبّدية، وربما يقع الخلط أحياناً بن القضاي�ا التعبّدية والقضايا 
العرفية، فليست الشعائر صاةً أو صوماً حتّى نقول: إنّ أيّ كلمة وأيّ حرف لا بدّ له 
من دليل قطعي، كما في المسائل التعبّدية، فقضية العزاء وإظهار الحزن على مصيبة الإمام 
الحس�ن× ومواس�اة أهل البي�ت^ في مظلوميتهم ومصائبهم ه�ي قضية عرفية.
والمه�مّ في الأمر ه�و: أن يبتني الإصاح على تنزيه الش�عائر عن الممارس�ات التي 

تستتبع وهناً وشيناً على المذهب بأيّ نحو من الأنحاء.

 : بناءً على ما ذكرتم سيكون المعيار الأوّل للشعائر ثابتاً، لا يتغيّر من 
زمان إلى زمان، أو من مكان إلى آخر، وهو ما يكون له مصدر شرعي، والمعيار الثاني 
متغيّر من مكان إلى مكان، ومن زمان إلى زمان، وهو المعيار العرفي، فربّما يكون رسم 
من الرس�وم ش�عيرة في ظرف، ولا يك�ون كذلك في ظرف آخر، أو يكون ش�عيرة في 

مكان ما، ولا يكون كذلك في مكان آخر، بحسب العادات والتقاليد المتغيّرة.

)السيّد حسينيان(: نعم، الأمر كما ذكرتم.

)الإصلاح الحسيني(: هل يمكننا القول: إنّ بعض مراسم إحياء ذكرى عاشوراء 
تدخل في دائرة الإباحة بالمعنى الأخصّ، فتكتسب الشرعية من هذه الجهة؟

 : ليس الأمر كذلك، إذا صار الفعل مباحاً يخرج عندها عن كونه 
من الشعائر؛ لأنّ الشعائر محكومة بالاستحباب، فكلّ ما يعدّ من الشعائر فهو محبوب 
ومرغوب عند الله على أقلّ تقدير، فالشعائر تتسم بطابع الاستحباب حتّى وإن لم يرد 
فيه�ا ن�صّ خاصّ؛ لأنّ العمومات والإطاقات تش�ملها، ومنه�ا � على الأقل � هذه 
الآي�ة الكريم�ة: )ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ(، م�ع مراعاة أن لا 

يدخلها ما يوجب الشن والوهن.

: المش�كلة � س�ماحة الس�يّد � أنّ القضي�ة عندم�ا ت�ترك إلى العرف 
سنواجه فيها اختافاً في وجهات النظر، وذلك عندما نضع يدنا على بعض المصاديق، 
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فبعضهم يعتبر أنّها مشينة معيبة، وأنّها تنعكس سلباً على المذهب، وبعضهم لا يعدّها 
كذلك، فكيف يمكن التعامل مع مثل هذه الحالات؟

)السـيّد حسينيان(: إنّ هذه المشكلة نواجهها في المجالات الفقهية الأخُرى أيضاً، 
فالفقي�ه ي�تردّد أحياناً في بعض المس�ائل الفقهي�ة، ففي باب الضمان � مث�اً � قد يتردّد 
الفقيه في أنّ هذا الشيء مثلّي أو قيمّي، حيث يرى أنّه مثلّي في بلد، وقيميّ في بلد آخر، 
فكي�ف يتعامل مع هذه القضية؟ وهل يفتي بضمان المثل أو القيمة؟ هنا يُفصّل الفقيه 

في الحكم، فيقول: كلّ بلد بحسبه.
فإذا كان الش�ن والوهن في الممارس�ة يختصّ ببلد ما أو قوم ما، فالمفروض أن تترك 
هذه الممارس�ة في ذلك البلد، أو عند أولئك القوم، أمّا إذا كان الوهن والش�ن عامّاً لا 
يختصّ ببلد دون بلد، أعني: أنّ هذا الفعل أو هذه الممارسة توجب الوهن أينما كانت، 

فمثل هذه الممارسات لا بدّ من إصاحها.

:  بالنسبة إلى معيارية الوهن التي ذكرتموها، أحياناً تُمارس شعيرة 
من الشعائر فا تستتبع وهناً في بيئتنا الإسامية، لكنهّا ربما تستتبع ذلك في المجتمعات 
الغربية، ويكون لها انعكاس�ات س�لبية في نظرتهم إلى الإس�ام، خصوصاً مع وجود 
هذا الكمّ الهائل من القنوات الفضائية والإنترنت وبرامج التواصل الاجتماعي، فأيّ 

وهن يُعدّ معياراً حينئذٍ لاتخاذ الممارسة شعيرة أو عدم اتخاذها شعيرة؟

)السـيّد حسـينيان(: هذه قضية خارجية وليس�ت حقيقية، أعن�ي: إذا كانت هذه 
المراس�م الت�ي تم�ارس في بادنا تص�ل إلى الغ�رب، وتوج�ب الوهن بالفع�ل، فهذه 
مش�كلة، أمّا إذا كانت لا تصل مثاً، أو أنّها تصل بصورة مختصرة جدّاً، غير الصورة 
التي نلمس�ها عن قرب، بحيث أنّها لا توجب وهن�اً، أو أنّها تصلهم، ولكننّا نقدّم لها 
تفس�يراً أو تحلياً في وس�ائل الإعام والقنوات الفضائية يرفع الوهن عنها، فا بأس 

بها حينئذٍ.
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فالمش�كلة الحقيق�ة في عصرن�ا الحاضر هي: أنّ هن�اك جملة من الش�عائر التي تبثّ 
في القن�وات الفضائية من دون تفس�ير أو تحليل، كحمل المش�اعل مث�اً، فإنّه يبثّ في 
القنوات الفضائية دون توضيح وتفس�ير، فماذا لو سأل شخص غريب لا يعرف هذه 
الش�عائر: لماذا يحمل الناس النار؟ ولماذا يدورون حولها؟ بل كثيراً ما يس�ألني الناس: 
ما تفس�ير هذه المش�اعل التي تُحمل في ليلة الثامن والتاسع والعاشر من محرّم؟ فهم لا 
يدرون فلسفتها، ومَن لا يدري ربّما يعتبرها شيئاً من الوهن والشن، أمّا لو تمّ عرض 
الممارس�ة في قالب بعي�د عن الوهن، أو يكون معها تفس�ير، أو يتصدّى بعض الخبراء 
مقدّم�ة لبيان فلس�فتها في إطار مقاب�ات تلفزيونية أو ندوات علمي�ة وثقافية، كما في 
بع�ض الأف�ام التي تبثّ في القن�وات الفضائية، حيث يتصدّى بع�ض الخبراء ونقّاد 
السينما مقدمة لبيان قصّة الفلم ومابساته، وأحياناً تُجرى مقابات بعد عرض الفلم 
مع المخرج أو كاتب الس�يناريو مثاً؛ ليكش�فوا عن الدواعي والأسباب التي دعتهم 
إلى إنتاج الفلم، أو يجيبوا عن الاس�تفهامات والأس�ئلة والشبهات التي تدور حوله.
فهذا الدور مفقود مع الأس�ف، وهناك ضعف في بيان فلسفة الشعائر، نحن نبث 
الش�عيرة في التلفزيون والقناة الفضائية، ولا نتحدّث قبلها ولا بعدها عن فلس�فتها، 
ولا نداف�ع عنها، وهذا هو الذي يوجب الوهن والش�ن، فه�ذا الإبهام الذي يكتنف 

بعض الشعائر هو الذي يسبب الوهن، وليس الشعيرة ذاتها.
وبشكل عام، إذا كان هناك خوف من الوهن، فإنّه لا بدّ من الاحتياط والاجتناب 
عن هذه الممارس�ات با ش�ك، وما يكون فيه وهن وش�ن على الإسام لا فرق في أن 
يكون المخاطب به هم المس�لمون أو غير المس�لمن، فحفظ الإسام وسمعته واجب 

على المسلمن فيما بينهم، وكذلك إزاء الكفّار.
: س�ماحة السيّد، ألا تنسحب هذه الضابطة )الوهن والشن( على 
بع�ض الأحكام الشرعية؟ كقطع يد الس�ارق، أو رجم الزاني�ة المحصنة... ألا تُعتبر 

مثل هذه الأحكام مما يؤدّي إلى الوهن في نظر البعض؟
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)السـيّد حسينيان(: بالنس�بة إلى الواجبات والمحرّمات لا يمكننا أن نتنازل عنها، 
فف�ي آية الرجم: )ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ()1) ورواياته تأكيد على أن يكون 
الرج�م ع�برةً للعاصن، أو لمن هو في حال العصيان لا س�مح الله، ف�إذا رُجم عاصٍ 
بمرأى من الناس فس�وف يبتعد الآخرون عن مسببات الرجم، كذلك الحال بالنسبة 
إلى الحدود، فإذا حُدّ ش�ارب الخمر أمام أع�ن الناس فإنّ ذلك يُعدّ نوعاً من الإعام 
ال�رادع للآخرين، فمثل هذه الأحكام تتمثّل فلس�فتها في ه�ذا الإظهار، مثلما نقول: 
إنّ تش�ييع الميّت مستحبّ؛ فإنّ فلس�فة التشييع هي احترام الميّت المسلم، لذلك يُعتبر 

الحضور وبكثرة مستحبّاً.
م�ن هنا يعت�بر بحث الحدود بحثاً خاصّ�اً يرتبط بالإبراز والإظه�ار. نعم، ربما لا 
تُ�بِرز الدول�ة أو الحكومة الإس�امية ه�ذه الحدود أم�ام الناس وأمام الع�الم لمصلحة 
ثانوي�ة مث�اً، ولكن � بش�كل ع�ام � لا بدّ م�ن إبرازها؛ حتّى تكون ع�برة للآخرين. 
وق�د رأي�ت أنّ بعض الغربي�ن وعلماء النفس من أمريكين وغيره�م قد توصّلوا إلى 
هذه النتيجة، وهي: أنّ بعض الحدود التي تُقام في الشريعة الإسامية صحيحة؛ لأنّ 
عاج بعض الأمراض النفس�ية والاجتماعية لا يمكن إلّا بتنفيذ هذه الحدود؛ لذلك 

يُعدّ بحث الواجبات والحدود بحثاً آخر لا يمكن التنازل عنه.
إضافة إلى ذلك، فهي أُمور ذات طابع تعبّدي، والنصوص الشرعية صريحة فيها، 
ولا يمك�ن الع�دول عنها إلّا بدلي�ل حاكم أو أهمّ، وهو راج�ع إلى الحاكم الشرعي، 

ويجب العمل على طبق رأيه.
أمّا بالنسبة إلى الشعائر، فباعتبار أنّها قضايا عرفية تدخل في باب المستحبّات، يمكن 

أن يُقال: إنّ هناك شيئاً أهمّ يزاحمها، وهو ماك الوهن والشن، وهي من المحرمات.
فس�ؤالكم هذا لطيف ج�دّاً؛ لأنّ هناك خلط�اً الآن بن هذي�ن الموضوعن، فربما 
يقول البعض: كما أنّ بعض الشعائر الحسينية يستتبع الوهن، فإنّ إقامة بعض الحدود 

)1) النور: الآية 2.



59

ح 
صلا

الإ
ود 

حد
ر و

عائ
لش

في ا
ة  مّ

لعا
ط ا

طو
الخ

ة: 
اريّ

حو

أيض�اً توج�ب الوه�ن، إذن؛ لا ب�دّ ألّا نقيمه�ا، أو نقيمها خفيةً، نق�ول لهؤلاء: كا، 
القضي�ة بالعك�س، ف�إنّ ه�ذه الحدود تدلّ ع�لى ثبات أح�كام الشريعة وقوّته�ا، وأنّ 

هنالك مصالح لله تعالى نظر إليها ولاحظها في هذه الحدود.

: م�ن ناحية تاريخية، نودّ أن نس�ألكم س�ماحة الس�يّد: متى بدأت 
حركة الإصاح في الشعائر الحسينية؟ فهل هناك تحديد لتاريخ بدء هذه الحركة؟ وما 

هي الأسباب والدوافع التي دعت إلى ذلك؟

)السـيّد حسـينيان(: لا أتذكّ�ر أنّ هناك تحدي�داً تاريخياً معيّناً له�ذه الحركة، فعصر 
الأئمّ�ة^ مث�اً كان عصر التقيّ�ة، فما بلغنا ع�ن أهل البيت^ م�ن روايات تؤكّد 
استحباب زيارة الإمام الحسن× إنّما كانت لخواص أصحابهم، وليست لعمومهم، 
فع�لى مس�توى العم�وم لم يك�ن الأئمّ�ة^ يس�تطيعون أن يحثّ�وا ع�لى زي�ارة الإمام 
الحسن×، أو يبيّنوا ما فيها من ثواب عظيم، وبعد زمان الأئمّة× كان دور علمائنا 
أيض�اً � بش�كل عام � ه�و دور التقيّة؛ لأنّ الحكومة لم تكن بأيديه�م، منذ بني العباس 
حتّ�ى العثمانين، فلم يقع الحكم بيد العلماء بحيث ينفتح لهم المجال لتعظيم الش�عائر 
الحس�ينية مثلما الحال في زماننا الحاضر، لتس�ود بعض الش�عائر الموهنة، ويبدأ العلماء 

بالإصاح، وتكون حركتهم الإصاحية تاريخاً لحركة الإصاح.
من هنا أتصور أنّ بحث الإصاح في الش�عائر الحسينية بحثٌ مستحدث، أعني: 
لي�س ل�ه جذور قديمة؛ لأنّ الش�يعة كانوا س�ابقاً في حالة التقيّ�ة، وإذا كانوا يقيمون 
بع�ض الش�عائر الحس�ينية فإنّ ممارس�اتهم تقتصر على مج�رّد الزي�ارة، أو إقامة مجالس 
العزاء في البيوت... فهذه الحسينيات، وهؤلاء المنشدون )الرواديد(، وهذه المجالس 

العامة، والقنوات الفضائية، كلّ ذلك لم يكن موجوداً في السابق.
وم�ا دعا إليه � على س�بيل المثال � الس�يّد محس�ن الأمن& وغيره م�ن العلماء فهو 
قري�ب م�ن عصرنا، وليس ببعي�د عنه، فنحن نعت�بره بمنزلة المع�اصر لزماننا، وعمر 
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ه�ذه الش�بهات أو البحوث التي طرح�ت في مجال الإصاح يترواح ب�ن أربعن إلى 
ستّن سنة تقريباً، فهي قريبة إلى زماننا أيضاً، أمّا قبل ذلك فا نلمس في داخل البيت 
الشيعي معالم لهذه الحركة الإصاحية في كتب علمائنا، أو في سيرة حياتهم وسلوكهم، 
فضاً عن عصر الغيبة الصغرى، وبدايات الغيبة الكبرى )عصر المتقدّمن(؛ لأنّه كان 

عصر تقيّة.

: س�ماحة الس�يّد، كانت هناك دعوات للإصاح، كدعوة الس�يّد 
الأم�ن& مثاً، فكي�ف كان موقف الجماهير تجاه هذه الدع�وات؟ وهل تفاعلت مع 

تلك الإصاحات؟

)السـيّد حسـينيان(: هذا يرجع إلى مقصودنا من الجماهير، هل المقصود هو القوم 
الذي�ن يعيش�ون في بل�د ما لي�س فيه ع�الم يدع�و إلى الإص�اح؟ أو مقصودنا عموم 

الشيعة؟
والجماهير في زماننا � بشكل عام � لم تستجب لعدّة أسباب:

السـبب الأوّل: أنّ الإعام في مجال الإصاح من قبل العلماء والش�خصيات التي 
كان�ت تدعو إلى الإصاح لم يكن بالمس�توى المطلوب حتّى يؤثّ�ر في قلوب الجماهير، 

فغالباً ما كان الإعام ضعيفاً في قبال الشعائر التي يُدّعى لزوم إصاحها.

السـبب الثـاني: أنّ الش�عائر � ك�ما ذكرن�ا � جذوره�ا عرفي�ة، ولع�لّ فيه�ا بعض 
المرتكزات العقائية، والناس إذا تعوّدوا ش�يئاً لا يتغيّر بهذه الس�هولة، فمن الصعب 
عليهم أن يغيّروا ما تعوّدوه، خصوصاً بالنس�بة إلى الش�عائر الحس�ينية؛ لأنّ الش�عائر 
الحس�ينية ص�ارت راس�خة في قلوبهم، فل�و فرضنا مثاً أنّ ش�خصاً يق�ول: لا ينبغي 
للنس�اء أن يخرجن لزيارة الأربعن مش�ياً، باعتبار أنّ خروج المرأة يمكن أن يس�تلزم 
بع�ض المحاذي�ر، أو لأنّ�ه مكروه، أو لم�ا ورد في أحكام ص�اة العيد م�ن أنّ المرأة لا 
تخ�رج لصاة العيد، لأنّ صاة العيد يُس�تحب أن تُقام خ�ارج المدينة وفي الصحراء، 



61

ح 
صلا

الإ
ود 

حد
ر و

عائ
لش

في ا
ة  مّ

لعا
ط ا

طو
الخ

ة: 
اريّ

حو

وخ�روج الم�رأة إلى الش�وارع والصح�اري بن المدن والق�رى في الطري�ق إلى كرباء 
بمنزل�ة خروجه�ا لصاة العيد، فلو قي�ل ذلك فإنّ الناس لا يقبل�ون هذا؛ لأنّه صار 
مرتك�زاً لديه�م أنّ هذه المس�يرة تمثّ�ل زيارة الإمام الحس�ن×، وفيها ث�واب عظيم، 
وأنّ�ه كلّ�ما يُتعبون أنفس�هم أكثر في هذا الطريق يزداد أجرهم حس�ب ما يُس�تفاد من 
الروايات، فهذه المرأة التي خرجت عشر سنوات ماشية كيف يمكن لأحدٍ أن يقنعها 

بعدم الخروج هذه السنة، وأنّ الخروج مكروهٌ لها؟!
إذن؛ الس�بب الث�اني هو أنّ ه�ذه الارتكازات العرفية في الش�عائر لا تنس�جم مع 
الإصاح، حتّى تتوافق الأمُّة مع الإصاح، إلّا إذا بلغت الش�بهة أو المش�كلة إلى حدّ 
أن يفت�ي أح�د المراج�ع الكبار بحرمة ظاهرة في المراس�م الحس�ينية، أو يُصدر الحاكم 
الشرع�ي حك�مًا بمنعها، فهذا بحث آخر، وه�و عامل مؤثر، أمّ�ا الدعوات التي هي 

دون هذه المرتبة ودون هذا المستوى فا تستجيب لها الجماهير.

السـبب الثالث: إذا كانت هناك دعوا3ت كث�يرة لعدم الإصاح في قبال دعوات 
الإصاح هذه، مفادها أنّ هذه الشعائر لا تحتاج إلى الإصاح، وأنّ فيها ثواباً وأجراً، 

فإنّ الجماهير � عادة � تستجيب لمثل هذه الدعاوى.

: ما هو موقف الجماهير عندما تس�مع هذه الأصوات والدعوات 
المتضاربة والمتناقضة تقريباً في موضوع واحد، فما هو تكليفها من الناحية الشرعية؟

)السـيّد حسـينيان(: ينبغي حينئذٍ ل�كلّ مكلّ�ف أن يتّخذ موقفاً بالنس�بة إلى هذه 
الدع�اوى بحس�ب رأي مقلّ�ده، أو بحس�ب تفقهه في الدي�ن، فا نس�تطيع أن نقدّم 
ضابط�ة عامّ�ة للجميع، فلكلّ ف�رد تكليفه الخاصّ، ولذلك كثرت الآن اس�تفتاءات 
المراجع العظام فيما يرتبط بهذه الشعائر، ولا سيّما في شهري محرّم وصفر، وهم يجيبون 

عنها، والمرأة كذلك ترجع إلى المرجع الذي تقلّده، وعليها أن تتبّع رأيه.

: س�ماحة الس�يّد، ه�ل نس�تطيع أن نتكلّ�م ع�ن ح�دود الع�رف 
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وحكومت�ه، فهل بإم�كان العرف � كما ذكرتم في المثال الس�ابق � أن يقف أمام الحكم 
الشرعي، وتكون له حكومة في ذلك؟

)السـيّد حسينيان(: المشكلة تكمن في تحديد المقصود من العرف هنا، فتارة يُقصد 
بالع�رف هو العرف الذي يعتمد عليه الش�ارع المقدّس في فهم الأدلّة، وهو منس�جم 
مع الشرع، فا يقف في قباله، وأُخرى يُقصد من العرف العادات والآداب والرسوم 
التي تعوّدها الناس، ومثل هذه العادات لا بدّ أن نتركها با ش�كّ إذا خالفت الحكم 
الشرع�ي، ولك�نّ البعض لا يس�تجيب؛ لضعف إيمانه�م، ولقلّة باعه�م في الشريعة، 
لذل�ك نرى انقس�ام الن�اس في قب�ال أيّ فتوى أو حك�م شرعي، فيتقبّل قس�م منهم 

ويعمل، ولا يتقبّل قسم آخر، فا يعمل، ويجري على العادة التي عنده.
ففي باب الزواج � مثاً � مقتضى الدليل الشرعي أن تزويج البنت لا بدّ أن يكون 
بإذن من الأب، ولكنّ العادة في وقتنا الحاضر عند بعض الناس هي أنّ تزويج البنت 
يكون بإذن الأمُّ وموافقتها، وليس للأب دور أصاً، مع أنّ جميع علمائنا في رسائلهم 
يقولون: إنّ تزويج البنت الباكر مشروط بإذن الأب، وليس للُأم ولاية عليها إطاقاً، 

ولكن بعض الناس لا يسمعون، إلّا المتدينن منهم، فهم يأخذون بإذن الأب.
إذن؛ لا مازم�ة ب�ن الع�ادة والعرف من جه�ة، وحكم الشرع م�ن جهة أُخرى، 
والتعارض بينهما يرجع إلى كيفيّة تحكيم العرف في حياتنا، فمشكلة العرف أنّه يخالف 
أحيان�اً الحكم الصري�ح، ومقصودنا من الع�رف هنا ليس هو الع�رف الذي يُذكر في 
علمي الأصُول والفقه، فذاك العرف يؤخذ به في مجال فهم الشريعة وأدلّتها التي يقوم 
عليه�ا الحكم الشرعي، مثل حجية الظواهر، أو حجية خبر الثقة، وأمثال ذلك، وإنّما 
مقصودنا من العرف هنا: العادات والآداب التي أوجدها الإنس�ان العادي بحس�ب 
متطلبات معيشته وظروفه، والبيئة التي عاش فيها، ولا عاقة لهذه الأعراف بمخالفة 
الحكم الشرعي أو موافقته، فليس لنا أن نتساءل: كيف يخالف العرف بهذا المعنى الحكم 
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الشرعي؛ لأنّ الحكم الشرعي لم يكن ناظراً إلى مثل هذه العادات والرسوم والآداب.

: س�ماحة السيّد، س�ؤالنا الآخر عن موقف علمائنا المعاصرين من 
دع�وات الإص�اح، فقد كانت هناك ن�داءات من خارج الس�احة العلمائية تدعو إلى 

الإصاح، كيف كان موقف علمائنا تجاه هذه الظاهرة؟

)السـيّد حسينيان(: لم يس�تجب العلماء لدعاوى الإصاح هذه؛ لأنّهم لم يجدوا في 
ه�ذه الش�عائر ما يس�تدعي وج�وب أو ضرورة إصاحه، فلم يج�دوا فيها ما يوجب 
الوهن والش�ن، أو إدخال ما ليس من الدين في الدين، فهم يرون أنّ هذه الممارسات 
ه�ي ش�عائر دينيّ�ة، وأنّها قضاي�ا عرفية، فليج�رِ الناس فيه�ا على عاداته�م، وليقيموا 
مجال�س عزاء الإمام الحس�ن× بأية ص�ورة، ما دامت الصور كلّها في س�بيل تعظيم 

نهضة الإمام الحسن×.
ثمّ إنّ الإص�اح يتحلّى بالطابع الإيجابي البناّء، وما يطرحه هؤلاء ليس إصاحاً، 
وإنّ�ما ه�م يدّعون أنّه إص�اح، ناهيك ع�ن الدوافع السياس�ية طبعاً، فالذي�ن ادّعوا 
الإص�اح يحم�ل الكثير من كامهم طابعاً سياس�ياً، وليس فيه طاب�ع ديني، أو دفاع 
ع�ن المذه�ب، وإنّما اله�دف شيء آخر، لذلك لم يس�تجب أكثر علمائن�ا الآن لدعاوى 

الإصاح.

: لكن مع ذلك كان هناك اختاف تجاه بعض الممارسات، وهناك 
مَ�ن يقول: إنّ بعض الش�عائر المقامة ه�ي عبارة عن ظواه�ر أدّت إلى إظهار المذهب 
بمظهر لا يتناس�ب مع قيمته وثقله المعرفي، وهذا مماّ يدعو إلى التهتّك والتشنيع، فهل 

ترون فعاً وجود ممارسات من هذا القبيل؟

)السـيّد حسـينيان(: صحي�ح، في بع�ض المصاديق ينبغ�ي لنا أن نرج�ع إلى ماك 
م، فبع�ض المصاديق وصل�ت إلى حدّ أنّها صارت ش�يناً ع�لى العالم  الإص�اح المتق�دِّ
الإس�امي والش�يعة، ولكنّ هذه المفردات محدودة جدّاً، فما يُدّعى ضرورة إصاحه 
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م�ن غ�ير هذه المصادي�ق المعيّنة لا يحت�اج إلى إصاح غالب�اً، وإنّما هناك أش�خاص لا 
يرغبون في هذه الشعيرة أو تلك، فيدعون إلى إصاحها.

وبش�كل ع�ام ليس الأمر بهذا الش�كل، فبعض الإش�كالات تُعظَّ�م وتُمنح حجمًا 
أك�بر م�ن حجمها الطبيعي، لا أتص�ور أنّ بعض الظواه�ر قد بلغ هذا الح�دّ، إلّا إذا 
كان�ت هن�اك ظاهرة في بل�د معن عند ق�وم معيّنن بهذا المس�توى من الش�ن، أمّا في 
الوسط الذي نعيش فيه نحن � مثل العراق والدول المجاورة له � فا يوجد مثل تلك 
ز عليها ونقول إنّها توجب الش�ن للمذهب الش�يعي،  الظواهر التي تس�تحق أن نركِّ
اللّه�م إلّا أن يت�مّ إنت�اج بعض الأفام أو بع�ض الصور المس�يئة للمذهب، وتبثّ في 
وس�ائل الإع�ام والقنوات الفضائية وغيرها، فذاك بحث آخ�ر، فمثل هذه الظاهرة 
لا ب�دّ م�ن ماحظتها بدقّ�ة ومعالجتها، فهي يمكن أن تك�ون مصداقًا لتلك المظاهر، 

فيجب التصدّي لها.
إذن؛ نح�ن بحاج�ة إلى معايير مح�دّدة للحكم على تلك الدع�وات، معايير يمكننا 
من خالها تصنيف دعوات الإصاح في الشعائر إلى مبررة وغير مبررة، وقد تقدّمت 

الإشارة إلى تلك المعايير.

: طبقاً للُأس�س والمعايير العلمية التي أشرتم إليها قد يُدّعى الآن 
أنّ بعض الممارس�ات تس�تتبع توهن المذهب، وقد دُعي إلى التخلّي عنها، ورغم ذلك 
قوبلت بمخالفة صريحة من قِبَل المجتمع، فما هي الآلية المناسبة لدعم هذه الدعوات 

الإصاحية الهادفة؟

)السـيّد حسـينيان(: إذا كان الأمر كما تفضلتم به، وأنّ بعض الممارس�ات تس�تتبع 
التوه�ن، وأنّ المازم�ة ب�ن ه�ذه الش�عيرة وب�ن التوه�ن ثابت�ة وعامّ�ة ومؤثرة في 
الوس�ط الشيعي، فضاً عن الوسط الإس�امي أو الوسط العالمي، فإنّ هناك قصوراً 
أو تقص�يراً ب�ا ش�ك في ذلك، ولكي نت�افى هذا القص�ور لا بدّ للكتّ�اب والمؤلّفن 
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والصحفين والإعامين والقنوات الفضائية والعلماء والنُّخب وغيرهم أن ينشغلوا 
به�ذا الجانب، كلّ بحس�ب قدرته، فمن ب�اب المثال: توجد الآن بع�ض الاعتقادات 
ذات أُص�ول وج�ذور مشروعة، ولكن تس�لّلت إليها بعض الخراف�ات الباطلة، كأن 
ينذر الش�خص ذبيحة للعباس× ويتصوّر أنّها لا تحلّ إلّا أن يُدخلها الحرم ويطوف 
به�ا في�ه، وإلّا فا يج�وز ذبحها، فمثل هذه الممارس�ات باطلة، ولا ب�دّ من إصاحها؛ 
لأنّه�ا خ�اف الأدلّة الشرعية، أو ينذر آخر ذبيحة للإمام الحس�ن×، ويقول: يجب 
أن أذبحها في يوم عاشوراء فقط، مع أنّه يمكن ذبحها قبل يوم عاشوراء في المجالس 
الحسينية، على فرض أنّ النذر لم يكن مقيّداً بيوم عاشوراء، فهذه أيضاً من الممارسات 
التي تخالف أدلّتنا الشرعية، وقد ذكرت سابقاً أنّ العرف ربما يخالف الحكم الشرعي، 

ومن أمثلة ذلك مثل هذه الممارسات، تمسّكاً بالعادات الجارية في كلّ سنة مثاً.
وأحد الأشياء المهمّة جدّاً في عملية إصاح الشعائر الحسينية والشعائر الدينية هو 
أنّ الذي يدّعي الإصاح ينبغي أن يكون � ابتداءً � متفقهاً في الدين، يعرف الأحكام 
الشرعي�ة، وال�ذي يريد أن يتقبّل الإصاح ويطبقه ينبغي أن يكون متفقهاً أيضاً؛ لأنّ 

الذي لا يعرف الدين ولا يتفقه فيه لا يكون مؤهّاً لتقبُّل الإصاح.
والمش�كلة الآن ه�ي: أنّ مَ�ن يدع�و للإصاح ومَ�ن يطلب الإص�اح والتغيير، 
كاهم�ا ليس متفقّهاً في الغالب، فعلى كلّ ش�خص أن يح�دّد وظيفته، ولكن ينبغي أن 
يحدّدها بحس�ب تفقّهه في الدين، لا بحس�ب ما هو يراه ويهواه، وإلّا فس�تتحوّل كثير 
من الممارس�ات إلى ش�عائر دينية أو حس�ينية في المس�تقبل، وهي في الواقع ليس لها أيّ 

أساس أو مشروعية.

: إذا كانت دعوات الإصاح تستند إلى معايير شرعية أو عقلية أو 
عقائية واضحة، أليس ذلك ينصبّ في مجال البحث العلمي؟

)السـيّد حسـينيان(: نح�ن لا نج�د لذل�ك حض�وراً ملموس�اً في أروق�ة البحث 
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العلم�ي؛ لأنّ مثل هذه المصاديق ليس لها وجود؛ فدعاوى الإصاح المبتنية على أدلّة 
عقلي�ة أو أدلّة نقلي�ة قطعية ليس لها مصداق في الخارج حتّى يتناولها البحث العلمي، 
فه�ذه النظرية موجودة في مقام الثب�وت بصفتها نظرية، أمّا في مقام الإثبات فليس لها 

مصاديق.

: حتّ�ى تلك المصاديق الجزئية التي أشرتم إليها س�ابقاً؟ ألا تعتبر 
مصداقاً لهذه النظرية؟

)السـيّد حسـينيان(: نع�م، حتّ�ى تل�ك المصاديق، فإنّ ه�ذه المصادي�ق الجزئية لا 
تس�تدعي البحث العلمي؛ لأنّ أمرها يدور ب�ن ماك أهمّ لا بدّ لأجله أن تُترك هذه 
الشعيرة، وبن ماك ليس بأهمّ، فتبقى معه هذه الشعيرة، فا نحتاج بعد هذا التقسيم 
إلى البحث العلمي. فما تدّعونه جيّد، ولكن بشرط أن تكون له مصاديق، ولكن ليس 

هناك مصاديق على أرض الواقع.

: ربما هناك أفراد � س�ماحة الس�يّد � يكتبون مقالات إصاحية في 
الشعائر الحسينية، ولكنهّم ياقون نوعاً ما ردّة فعل عنيفة جدّاً، مع العلم أنّ مقالاتهم 
تتّسم بطابع علمي، فإذا كانت هناك مشكلة في الطرح ألا ينبغي أن يُجابهوا بردٍّ علمي 

مناسب؟

)السـيّد حسـينيان(: بلى، ولكنّ المش�كلة أنّ هؤلاء يعتقدون أنّ دعاواهم مستندة 
إلى أدلّ�ة علمي�ة، ولكنهّ�ا � في الحقيقة � ليس�ت كذلك، أنا لاحظ�ت بعض المجاّت 
وبعض ما تضمّنته من بحوث استدلالية، فوجدت أنّها غير علمية، وأنّ وراءها غالباً 
� كما ذكرت س�ابقاً � يداً وطابعاً سياس�يّاً؛ فلو كانت علمية صرفة، ولم يكن فيها طابع 
س�ياسي، فإنّها س�تفتح بنفس�ها المجال للنقاش العلمي با ش�كّ، ولا تحت�اج إلى مَن 
يفرضه�ا على الآخرين، ففي علم الأصُول � مثاً � نرى أنّ نظرية الش�هيد الصدر& 
في حقيق�ة الوض�ع م�ن أنّه ق�رن أكيد بن اللف�ظ والمعنى، لم تحتج إلى إع�ام كبير، أو 
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طباع�ة كت�اب، لتنال حظّها من البحث والمناقش�ة، فمَ�ن يرد أن يثبت دع�واه بالقوّة 
وبالإعام وبصرف الأموال، فهذا يعني: أنّ دعواه غير مس�تندة إلى أدلّة علمية، ولو 
كانت مس�تندة للدليل لأخذت مس�ارها ومش�ت، وللفتت أنظار العلماء ونقاشاتهم 

العلمية.

: للش�عائر الحس�ينية في المذه�ب الإمامي خصوصياته�ا ووقعها 
في النف�وس، أليس من الضروري أن نش�ير إلى نق�اط الخلل والضعف في إقامة بعض 
الش�عائر إن وجدت؛ لتبقى هذه الش�عائر محفوظة من أيّ ش�ائبة تُذكر؟ وكذلك ربّما 
توج�د هناك دعوات للإصاح ليس�ت مغرضة، ولا هي نابعة من أهداف سياس�ية، 
لكنهّ�ا ضعيف�ة الصدى، ف�ما هي الآلية المناس�بة لكي تكون هذه الدع�وات مؤثّرة في 
المجتم�ع؟ وماذا ينبغي للعل�ماء أن يفعلوا لترتقي هذه الدعوات إلى مس�توى التأثير، 

وتأخذ مساحة عملية؟
)السـيّد حسـينيان(: هذا صحي�ح، إذا كانت هناك نقاط ضعف ف�ا بدّ أن تُذكر؛ 
لأنّ ذكر نقاط الضعف وإصاحها � على أيّة حال � هو تقوية للشعائر، ولذلك أمثلة 
كث�يرة في�ما بن العوام من الناس، فهناك ممارس�ات كثيرة يعتقدون أنّها ش�عائر، وهي 
ليست من الشعائر، وربما تكون مخالفة لبعض الأحكام الشرعية، فا بدّ من التصدّي 
له�ا، وتقع هذه المس�ؤولية على عات�ق المبلّغن والعل�ماء والنُّخ�ب وأصحاب الأقام 
ومؤلِّفي الكتب وكتّاب الصحف والمجاّت، فتوعية الناس واجب من باب إرش�اد 

الجاهل، ومن باب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.
أمّا في الش�قّ الثاني من الس�ؤال، فا بدّ أن تأخذ الدعوة مساحة عملية واسعة بن 
الن�اس أو ب�ن المثقف�ن أو بن أهل الرأي والفك�ر، على أن تكون مب�اني هذه الدعوة 
وأدلّته�ا علمية، فإذا لم تكن كذلك فكيف تأخذ مس�احة عملية؟! ف�إذا كانت أدلّتها 
ضعيفة فإنّها لا تنال هذه الحظوة؛ والباطل يموت ذكره بموته، فكثير ممنّ كان يدّعي 

الإصاح ماتت أفكاره معه، وانقرضت في زمانه.
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: الش�خص المثقّف ثقافة إس�امية ودينية عندما يريد أن يتصدّى 
ص الخطأ من وجهة نظره، ولكن قد يس�تتبع موقفه مفس�دة  له�ذا العم�ل، ربّما يش�خِّ
أُخرى لم يلتفت إليها، أو يفوّت مصلحة مهمة، فماذا عليه أن يفعل انطاقاً من واجبه 

ومسؤوليته؟
ة، بقط�ع النظ�ر ع�ن الأمثلة  )السـيّد حسـينيان(: في مث�ل ه�ذه المواق�ف المح�يرِّ
الخارجي�ة، ينبغي للمكلّف أن يرجع إلى المرجعية، وي�رى رأيها في هذه القضية أوّلاً، 
ف�إذا لم تتصدَّ المرجعية، ولم تذكر موقفها بش�كل واضح وصريح، فعليه أن يرجع إلى 
الفضاء والأس�اتذة في الحوزات العلمية على الأقلّ، ويستش�يرهم في كيفيّة التصدّي 
لهذه المس�ؤولية؛ فإنّ الإنس�ان أحياناً يتسّرع في اتّخاذ موقف ما، ثمّ يتبنّ له أنّ المفسدة 

في موقفه أكثر من المصلحة.
ه لا يس�تطيع أن يتح�دّث عن الدين، فإنّ  فالمي�زان هو التفقّه في الدين، فغير المتفقِّ
ذل�ك نظير رجوع الإنس�ان إلى غير الطبيب لعاج مرض�ه، لماذا نرجع نحن في عاج 

المرض إلى الطبيب، ولا نرجع إلى المهندس أو البناّء أو الحدّاد أو النجّار؟
المشكلة التي نواجهها الآن في مجتمعنا أنّهم يرجعون إلى مَن هو ليس أهاً للرجوع؛ 
فهن�اك مجموعة من المثقّفن والجامعين يدّعون أنّهم يعرفون الإس�ام والمذهب أكثر 
م�ن العل�ماء، هذه التيّ�ارات الفكرية موجودة في الس�احة، وهناك قس�م لم يدرس في 
الح�وزة مدّة طويلة، وهو يدّعي أنّه يفهم كلّ شيء عن الدين، أو خطيب يصعد المنبر 
ويفسّر آية أو رواية بش�كل خاطئ؛ لأنّه لا يتحلّى بالمس�توى المطلوب في علوم القرآن 
أو في التفس�ير أو في العقائ�د، لذلك أق�ول: لا بدّ أن نتص�دّى، والتصدّي يكون عن 

هن. طريق الحوزة والعلماء والأساتذة، أو عن طريق الخطباء المثقّفن المتفقِّ
: وه�ل يكفي س�كوت المراجع عن بعض الظواهر والممارس�ات 
وعدم التصدّي لبيان الموقف منها س�لباً أو إيجاباً لاستشفاف أنّ هناك مفسدة تمنعهم 

من التصريح؟



69

ح 
صلا

الإ
ود 

حد
ر و

عائ
لش

في ا
ة  مّ

لعا
ط ا

طو
الخ

ة: 
اريّ

حو

)السـيّد حسـينيان(: لا، بل لا بدّ من الس�ؤال، فس�كوتهم لا يدلّ على ذلك، ففي 
بعض الأحيان لا تصل المعلومات إلى المرجعية بشكل دقيق وصحيح، فا تقف على 
مستوى هذه الأهّمية، ثمّ تراها بعد فترة تصدر بياناً بعدما تُنقَل إليها الأخبار، وتتبنّ 
ي، وهذا ما رأيناه كثيراً،  لها معالم الصورة ومابسات الموضوع، وترى ضرورة التصدِّ

علمًا بأنّ هناك مسؤوليات كثيرة تقع على عاتق المرجعية.

: وه�ل يخت�صّ ذل�ك بالقضايا الت�ي لا تصلهم بش�كل مطلوب 
كما أشرتم، فا يش�مل الظواه�ر الاجتماعية العامّة التي لا تخف�ى معالمها على الجميع 

بحسب المفروض؟

)السـيّد حسـينيان(: لا، بل بش�كل عام، فما ذكرته لكم يمثّل ضابطة عامّة، ففي 
تحديد الموضوع وتشخيص المصداق لا يكشف سكوت المرجع أو الحاكم الشرعي عن 
رضاه وإباحته أو رفضه واستنكاره، فا بدّ من السؤال؛ لأنّه ربما يكون للمرجع دليله 
الخ�اصّ، أو أنّ هناك ما يمنعه من التصريح، فقد يكون المرجع أحياناً في مقام التقيّة.

: س�ماحة الس�يّد، هناك رؤية مفادها أنّ الش�يعة يعتقدون أنّ كلّ 
م�ا يتعلّ�ق بالإمام الحس�ن× � ب�ما فيها الش�عائر � هو خ�ارج دائرة النق�د والتقييم 

والإصاح، فما هو تقييمكم لهذه الرؤية؟

)السـيّد حسـينيان(: هذه الرؤية غ�ير صحيحة، فا قيمة لهذا ال�كام من الناحية 
العلمي�ة؛ إذ إنّ مذه�ب أهل البيت^ مبن�يٌّ على قانون الاجته�اد والتفقّه في الدين 
والتدبّ�ر في الأدلّ�ة الشرعية، فنحن أرب�اب الاجتهاد والتحقي�ق والتتبّع، ونمتاز عن 

المذاهب الأربعة بهذه المزية العظيمة، وهي فتح باب الاجتهاد.
فال�ذي يقول: ما دام الأمر يرتبط بالإمام الحس�ن× اُس�كت عن�ه، ودعِ الناس 
تمارس ش�عائرها كيفما تش�اء وته�وى! لعلّه يريد أن يق�ول: إنّ ه�ذا الموضوع عرفّي، 
وأنا لا أتدخّل في القضايا العرفية، فما دامت الممارس�ة لا تس�تتبع مفس�دة في المذهب 
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لا ينبغ�ي التدخّل فيها، فعلى س�بيل المثال � كما أشرنا س�ابقاً � ربّ�ما يقول أحدهم: إنّ 
حضور النساء في مراسم الأربعن بهذه الكثافة يخلق بعض المشاكل الأخاقية، وهذا 
خاف الذي نستش�فه من ذوق الشارع من أنّ المرأة لا ينبغي أن تخرج من بيتها، وأنّ 
عليها أن تس�تأذن زوجها عند الخروج، ولكننّا نس�مع أنّ بعض النساء يخرجن لزيارة 
الأربع�ن دون إذن أزواجه�ن وفاء بنذر مثاً، فهذا المورد ه�و من موارد الإصاح، 
وم�ن المف�روض أن تتفقّ�ه الم�رأة هن�ا، لتعلم أنّ رض�ا الزوج أه�مّ من زي�ارة الإمام 
الحس�ن×، فليس كلّ ما هو موجود في الش�عائر الحسينية لا يجوز نقده، فباب النقد 

والإشكال والمناقشة مفتوح.
غاي�ة الأم�ر أنّ الذي يريد أن ينقد والذي يريد أن يصلح عليه أن يكون متفقّهاً في 
الدين، فإن لم يكن بمس�توى المرجعية فا بدّ أن يكون � على الأقل � ش�خصية علمية 
معروفة، فليس لكلّ شخص الحقّ أن يتصدّى لعملية الإصاح في الشعائر الحسينية.

: نش�كركم جزيل الش�كر س�ماحة الس�يّد، ونختم حوارنا معكم 
بكلمة أخيرة.

 )السـيّد حسـينيان(: نش�كر لكم جهودكم، ونس�أل الله تعالى أن يوفقكم لخدمة 
مه هو قليل بالنسبة إلى الإمام الحسن×، ولخدمة  الحسن×، ولا شكّ أنّ كلّ ما نقدِّ
النهضة الحس�ينية؛ لأنّ مظلومية الإمام الحسن× وش�خصيته تفوق مستوى الفكر 
والتص�وّر، وأدلّ دلي�ل على عظمة الإمام× أن يزوره خمس�ة وع�شرون مليون زائر 
بعد استش�هاده بأكثر من ألف وأربعمائة س�نة تقريباً، وقد ذكرت في بعض الجلسات: 
أنّن�ا لو افتقدن�ا كلّ الأدلّة على حقّانية أه�ل البيت^، فإنّ زي�ارة مراقدهم وحبّهم 
الراسخ في قلوب الناس أدلّ دليل على حقّانيتهم، فلسنا بحاجة إلى استدلال لإثبات 
مظلومية الحس�ن×، وإلّا فإنّ الإنس�ان ربما يتوفّى أبوه الذي تعب عليه، وسهر على 
تربيته، وكان السبب في وجوده، فينساه بعد سنتن أو ثاث أو أربع أو عشر سنوات، 
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فكيف يُذكر الإمام الحس�ن×، ويُزار كلّ س�نة زيارة مليونية من دون انقطاع؟ هذا 
دليل على مش�يئة إلهية وربّانية تعلّقت بعزّة الإمام الحسن× وكرامته، فهذه الجاذبية 

للقلوب هي نوع من الإعجاز.
هناك نقطتان، ذكرتهما للإخوان الذين زاروني بعد قيامهم بزيارة الأربعن مُشاة:

النقطـة الأوُلى: ه�ي أنّني توصّلت � بحس�ب بعض الرواي�ات � إلى هذه النتيجة، 
وه�ي: أنّ ه�ذه الخدم�ة العظيم�ة الت�ي يقدّمها الش�عب العراق�ي للزوّار في مس�يرة 
الأربع�ن، كلّ ه�ذا الطبخ والإطعام والبركة والخدمة، ليس�ت بق�وّة البشر، بل بقوّة 
المائكة، فالمائكة يعملون في هذا الطريق أيضاً، فهناك مَن لم ينم في الطريق يومن أو 

ثاثة أيام، مماّ يدلّ على أنّ هناك مساعدة ربّانية، ومائكة يعملون.
والنقطة الثانية: التي تأسّفت كثيراً عليها هي: أنّ هناك الكثير من الوقائع حدثت 
في مسيرة الأربعن، ولكن ليس هناك مَن يتحدّث عنها؛ لذلك أقترح على مجلّتكم أن 

تخصّص قسمًا من صفحاتها لذكريات زيارة الأربعن. 
لقد ش�اهدتُ القن�وات الفضائية تبثّ صور الناس وهم يمش�ون، وأحياناً تجري 
معه�م لقاءات لدقيقتن أو ثاث دقائق، تس�أل الزائر: من أين أنت قادم؟ وكم يوماً 
مش�يت؟ ويذكر الإمام الحس�ن× وينتهي الأمر، لكنّ هذه الذكريات لا تُذكر ولا 
تُكتب، حبّذا لو تبادرون لتسجيلها في حواريات مع أصحابها، فإنّ لذلك تأثيراً كبيراً.
ندع�و لك�م بالس�داد، وأن يوفقكم الله تع�الى لخدمة الإمام الحس�ن×، ويجعلنا 

وإياكم من خدّامه في الدنيا والآخرة.
: بارك الله فيكم سماحة السيّد، نجدّد شكرنا لكم على إتاحة هذه 

الفرصة، وجزاكم الله عناّ وعن قرّاء مجلّتنا خير الجزاء.





نـدوة:

الجزع على الإمام الحسين×
بين الاستدلال الفقهي والتنظر الفكري

 العلامّة السيدّ حسين الحكيم*

مقدّهمة
لع�لّ الموض�وع قيد البحث أوس�ع من أن يُح�صَر في مقال أو أكثر؛ لهذا س�نحاول 
إيج�ازه واختص�اره، ونلق�ي الض�وء على م�ا هو متعلّ�ق بلبّ�ه، م�ن دون أن ننزلق في 
مقدّم�ات طويل�ة، أو تطبيقات مختَلَف فيه�ا؛ لأنّ التركيز على البحث الأس�اسي ربّما 
يس�اعدنا � بش�كل أكبر � على تجاوز كثير من المش�كات والتعقيدات، بخاف ما إذا 

انغمسنا في التطبيقات التفصيلية.
إنّ من المهم جدّاً في مدخل البحث أن نتعرّف على أهمّ الجوانب المشتركة والفارقة 
بن التنظير الفكري والاستدلال الفقهي، من دون الدخول في تعريف الفقه والفكر؛ 

*  أُستاذ البحث  الخارج في الحوزة العلمية في مدينة النجف الأشرف. 

أقامت مؤسّسـة وارث الأنبياء للدراسـات التخصّصية في النهضة الحسـينية )فرع قم 
المقدّسـة( ندوتيهـا الثانيـة والعشريـن والثالثة والعشريـن، تت عنـوان: )الجزع على 
الإمام الحسـين× بين الاستدلال الفقهي والتنظیر الفكري(، وكان المحاضر في هاتين 
الندوتين هو سـماحة العلّامة السـيّد حسـين الحكيم )حفظه الله(، وقد عمل قسم مجلّة 
الإصلاح الحسـيني على إعـداد هاتين الندوتـين واختصارهما مع تصّرف فنّي بسـيط.
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لأنّ ذلك قد يحتاج إلى إسهابٍ وتطويل، وإنمّا نشير إلى ذلك بإشارات سريعة؛ وذلك 
لاختاف التعاريف.

إنّ التنظ�ير الفك�ري عادةً م�ا يتّجه نحو إقامة رؤي�ة متكاملة متّس�قة في أجزائها، 
سة على فلسفة الأشياء كما يعبرَّ أحياناً؛ لأنّه يهتمّ بفلسفة  سة على العقل، أو مؤسَّ مؤسَّ
العل�وم)1)، دون أن يق�ف عن�د عتب�ة التعبّد بالوحي والتس�ليم له وح�ده، فضاً عن 

التسليم بأدوات الوحي الإثباتية المتمثّلة بالكتاب والسنةّ)2).
أمّ�ا الفق�ه، فيتّجه ع�ادةً إلى إثبات الحكم الشرع�ي من خال أدلّت�ه، تلك الأدلّة 
التي يُكتفى بها إذا حقّقت له الحجيّة المعذّرة والمنجّزة شرعاً، وإن عجزت عن إثبات 
الحكم يقيناً، بمعنى أنّها تحمّل المكلّف مسؤولية الحكم المحتمل، أو تعذّره عن الحكم 

المحتمل أيضاً.
إنّ الفق�ه يتجنّ�ب الحدس بالعلل، فض�اً عن الاعتماد على التظنّ�ي بها، بينما نجد 
الفكر في كثير من مخرجاته يقع في هذه المشكلة؛ وعليه تُعدّ هذه المسألة من أهمّ الأمُور 
الفارق�ة ب�ن الفكر والفق�ه وأخطرها، فالتنظ�ير الفكري عادةً م�ا يخاطب الجمهور، 
ويق�دّم لهم نتائجه بغرض الإقناع المباشر، بينما الفق�ه عادةً ما يخاطب جمهوره بتقديم 
نتائجه البحثية بطريقة الفتوى التي تحدّد له الموقف الشرعي العملي، وتعتمد بالدرجة 
الأس�اس على ثقة الجمهور الراس�خة بالفقيه المؤتمنَ على حال الله وحرامه، من دون 
أن ينش�غل الفقي�ه كثيراً بتقديم توضيح�ات إلى الجمهور عن خلفي�ات الفتوى؛ لأنّ 
تلك الخلفيات والأدلّة في كثير من الأحيان تكون تخصّصية، وتحتاج إلى شوط طويلٍ 
من الدراس�ات العامّة والدراس�ات التخصّصية الحوزوية؛ لكي يتس�نىّ للباحث أن 
يتفاع�ل معها، ويفهم مفرداتها ومصطلحاتها ومنهجيّتها؛ ولذا ربّما يس�تمع الجمهور 

)1) فلسفة العلم: هي دراسة وتحليل العلوم من حيث طبيعتها ومنهجها ومفاهيمها؛ وذلك من أجل 
تعميق فهمنا لها. اُنظر: د. زيادة، معن، الموسوعة الفلسفية العربية: ج1، ص660. 

)2) نقصد من الأدوات الإثباتية: الأدلّة التي تكون حجّة لإثبات أنّ هذا هو القرآن، أو أنّ هذا هو 
اً عمّا يريده المعصوم أو لا. المراد القرآني مثاً، أو أنّ هذا الحديث يمكن اعتباره معبرِّ
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كث�يراً للتنظ�ير الفكري، ولكنهّ في ش�ؤونه الدينية لا يعمل إلّا بالفت�وى الصادرة من 
الفقي�ه الجام�ع للشرائ�ط، كما يس�تمع الجمه�ور في الش�أن الصحّ�ي كث�يراً للبرامج 
الإعامية الصحّية، ولكنهّ عندما يمرض لا يعمل إلّا بالوصفة التي يقدّمها له طبيبه 

المختص.
وأخطر ما في هذا الشأن أنّ بعض الأمُور لا يسع الباحث أن يصل فيها إلى اليقن؛ 
إذ إنّ هناك مبادئ عامّة عادةً ما تكون متيقّنة، وقلّما يتجاوز الفقه والفكر اليقن فيها، 
ولكن عندما يُراد رسم التفاصيل والدخول في الجزئيات، عادةً ما يكون هناك شاغر 
في اليق�ن، وهنا تُس�كَب الع�برات؛ إذ قد يحصل من ذلك تصادم ب�ن الفكر والفقه، 
فيجته�د الفقي�ه أن يجد ح�اًّ ظنيّاً، ولكن قد يهتمّ بش�كلٍ مس�بق في أن يعتمد على ما 
يصل�ح للحجّية م�ن الظن)1)، الأم�ر الذي لا نج�د تأصياته الواضح�ة المنهجية في 
الفك�ر؛ لأنّ الفكر في كثير من الأحيان ينزلق مع الظنون غير الصالحة للحجيّة، وهنا 
تبدأ مرحلة التصادم بن المخرجات والنتائج، فمثاً: إذا وجد الفقيه أنّ المشّرع ينهى 
عن الأخذ بالقياس والاستحسان والظنّ الشخصي، التي هي من الظنون التي لم يقم 
دلي�ل قطع�ي على اعتبارها شرع�اً، اجتنب الفقيه ذلك، ولم يتج�رّأ عليه، وتركه وراء 
ظه�ره، ليعم�ل بالحجّة م�ن الخبر الموثوق أو خ�بر الثقة أو الاس�تصحاب أو البراءة، 

حتّى وإن كان عنده انطباعات أوّلية عن الموضوع مخالفة لما سيصل إليه من نتائج.
أمّ�ا في جان�ب الفك�ر، ف�إنّ ما نش�هده الي�وم من نت�اج فك�ريّ كثيراً م�ا يقتحمه 
القياس، وخصوصاً في موضوعنا هذا مورد البحث، أعني: مس�ألة الجزع على الإمام 
الحس�ن×؛ إذ ربّ�ما يرد في بال الكث�ير مناّ كثيٌر من المقايس�ات لتق�دّم رؤى تنظيرية 
لتلك المسألة، والتفاعل مع القضية الحسينية، فتُقارن الأمُور بأُمور أُخرى، وتسحب 

)1) ويُسمّى هكذا نوع من الظن ب�)الظن الخاص(: »وهو الظن الناشئ عن الأمارات ]أي: الأدلّة[ 
التي قام الدليل القطعي على حجّيتها، كالظن الناشئ عن خبر الثقة أو الخبر الموثوق، ومنشأ التعبير 
عنه بالظن الخاص هو الاحتراز عن الظنون الناشئة عن الأمارات التي لم يقم الدليل القطعي على 

حجّيتها«. اُنظر: صنقور، محمد، المعجم الُأصول: ج2، ص281.
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تفاعات الناس على الش�أن الحس�يني، بل في بعض الأحيان تُغلَّب أُمورٌ أُخرى على 
هذه المسألة، ففي كثير من تلك القضايا وأشباهها تُقدّم أفكارٌ قد لا تخضع للضوابط 
الفقهي�ة، وعندم�ا تُقرأ ربما يُظنّ بصحّتها، إلّا أنّها من الناحية الواقعية قد لا تكون لها 

خلفيات استدلالية تصلح لاعتماد عليها. 
إنّ م�ن الخط�ير والمقلق ج�دّاً أن تُقدّم بع�ض الأفكار التنظيري�ة في الأمُور الدينية 

دون أن يعب�أ فيها، يقول تعالى: )ڎ ڎ ڈ ڈ ژژ ڑ ڑ ک ک ک ک گگ گ 
گ ڳ ڳ ڳ()1)، وقول�ه تع�الى: )ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې ئې ئې ئى 
ئى ئى ی ی ی ی()2)، فيت�ورّط الظ�انّ بمخالف�ة اليق�ن، ويس�قط 
التنظ�ير الدين�ي بذلك، بل في كثير م�ن الأحيان ينتهي بمعصي�ة ربِّ العالمن، كما قد 
يحصل الأمر نفس�ه عند بعض أدعياء الفقه، عندما يس�تدلّون على نتائج يبنون عليها 
س�لفاً، ويلتمس�ون لها صورة أدلّة، فتكون الرواية التاريخية عندهم حجّة � على سبيل 
المث�ال � إذا لاءم�ت النتيجة، وتكون الرواية المس�ندة المروية في أق�دم الكتب الحديثية 
وأوثقها ضعيفةً مردودةً وإن اس�تفاض مضمونه�ا وعمل بها الأصحاب؛ لأنّ بعض 
رواته�ا مجه�ول مثاً، فيبدأ الس�ؤال ع�ن صحّة الرواي�ة وعدم صحّته�ا عندما تكون 

نتائجها غير مناسبة ومائمة مع ما بنوا عليه مسبقاً. 

ضرورة المنهج
لا ري�ب في أنّن�ا نعيش في عصر تُس�فك في�ه الدماء، وتُحرق فيه الأجس�اد، ويُقتل 
في�ه الأطف�ال والنس�اء، وأنّ من أهمّ أس�باب هذه الأزمات ه�ي التصّرفات الخاطئة 
التي تس�تخدم ما يختزن�ه الدين من طاقة هائلة لتحريك الإنس�ان، ولكنهّا تس�تخدم 
تلك الطاقة بش�كل خاطئ بعيد عن الدين نفس�ه، وإنّ أزمة مخرجات المعرفة الدينية، 
س�واء أكان�ت الفقهية منه�ا أم الفكرية، ترجع الي�وم في الغالب إلى خل�ل في المنهج، 

)1) يونس: آية36.
)2) الإسراء: آية36.
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وتتفاق�م الأزم�ة ج�دّاً في الفك�ر والفق�ه إذا كان�ا لا يس�تندان إطاق�اً إلى أيّ منهج، 
وه�ذا الأم�ر لا يؤدّي فقط إلى التض�ارب والتصادم بن الفقه والفك�ر، بل يؤدّي إلى 
التضارب والتصادم بن الفقه والفقه نفس�ه، والفكر والفكر نفس�ه، وفي الحقيقة فإنّ 
الفكر والفقه المجرّدَين عن المنهج لا يستحقّان عنواني )الفكر( و)الفقه(، وإن تفاعل 
معه�ما الكثيرون، وأخذا كثيراً م�ن الاهتمام الإعامي؛ لأنّ وس�ائل الإعام في كثير 
من الأحيان � بل من عادتها السيّئة � تعتمد على الإثارة ولا تبحث كثيراً عن الأصالة 
والرصانة؛ لأنّ الإعام في أصل بنائه العام يبحث عن جلب انتباه الناس واستقطاب 
أكبر عدد ممكن، سواء أكان من القرّاء أم المشاهدين أم المستمعن، وهذا الأمر لا يؤثّر 
في إيج�اد مس�احات كبيرة من الضياع والض�ال في أُمور مهمّة ترتبط بدين الإنس�ان 
فحسب، بل تكمن الخطورة فيه في التسبيب المباشر للكثير من الصدامات الاجتماعية 
والسياسية التي تنشأ في جذورها الأوُلى من الفراغ المنهجي في التنظير، فقهياً وفكرياً، 
بل قد يصل في كثير من الأحيان إلى الاقتتال البشري، ويُستخدم بعض ما تقدّم � على 
أنّه مخرج فقهي أو فكري � كذرائع فكرية قتالية لأطراف الصراع المس�لّح، وهنا تبرز 
أهّمية وخطورة هذا الأمر، وعلى الباحثن أن يتناولوا المسائل الحسّاسة � خصوصاً إذا 
انطلقوا من منهجية رصينة � بدرجة عالية من التأصيل والتأس�يس الذي يساعد على 
تهدئ�ة النفوس، وتجنبّ الألغ�ام الاجتماعية والعاطفية التي تفجّ�ر الرؤية، وتمنع من 

البصيرة بشكل سليم، وصولاً إلى حلّ المشاكل. 
في الواقع، هناك أزمة كبيرة في تحديد حقوق الإنس�ان، وحقوق المرأة، والإس�ام 
الس�ياسي، ونظام الحك�م والإدارة في زم�ان الغيبة، خصوصاً في ظلّ ه�ذه المعطيات 
المعاصرة والعولمة الاجتماعية والاقتصادية والسياسية، تؤدّي في كثير من الأحيان إلى 
تص�ادم حادّ ب�ن الناس، فإنّ الانكفاء الفقهي والفكري عن الدخول إلى المس�احات 
الحسّاسة، سيؤدّي إلى اضطرام النيران وعدم وجود مَن يساهم في إطفائها، فإنّ الدخول 
بش�كلٍ مباشر في المصاديق بدون التأس�يس يؤدّي إلى أن يكون الفقيه أو المفكّر جزءاً 
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من الذين يضرمون النيران من دون أن يحقّق شيئاً من دوره الإطفائي. من هنا؛ كانت 
الحاجة ماسّة إلى البحث في الأمُور بسعة صدر، وبنفسٍ طويل، للتأسيس الذي يكرّس 
الموضوعي�ة الفكرية والفقهية، والعقاني�ة العالية التي يمكن أن تحترم الرأي الآخر، 
ولكنهّ�ا في نف�س الوقت يمك�ن أن تناقش الرأي الآخر بصراح�ة، وذلك بعد تحديد 
مناش�ئ الخاف بش�كلٍ دقيق، وعدم الانجرار إلى النهاي�ات التصادمية الاجتماعية.
وس�نحاول � ب�إذن الله � في ه�ذه التجرب�ة الفقهي�ة الفكرية أن نثب�ت كيف يمكن 
أن يك�ون ل�كلٍّ من الفقه والفك�ر دوره في إث�راء الآخر وتنميته ومس�اندته في تحقيق 
أغراضه، مع التحفّظ على حدود المس�احة الخاصّة لكلّ من الفكر والفقه، اللذين قد 
يلتقي�ان ويقترنان أحيان�اً، وقد يتقاطعان أحيان�اً أُخرى، لكن يبقى لكلّ منهما ش�أنه 

وأهدافه وأغراضه وخصوصياته التي عليه أن يغطّيها.
وبعد هذه المقدّمة سنتناول نقاط أساسية:

النقطة الُأولى: في معنى الجزع
إنّ الج�زع مفردة من المفردات العربية التي نش�أت فيه�ا بعض الخافات الفقهية، 
وكذل�ك الفكرية؛ وذلك بس�بب الاختاف في معناها، ولهذا لا ب�دّ أن نفتتح النقاط 
الت�ي ه�ي في صميم البح�ث بتحديد معنى الجزع، ويبدو أنّ معن�ى الجزع واضحٌ إلى 
الح�دّ ال�ذي اكتفى رائد أهل اللّغة الأوّل )الخلي�ل الفراهيدي( في تعريفه له بأن قال: 
»والجزع: نقيض الصبر«)1)، ولم يزد على ذلك، إلاّ أنّه عندما عرّف الصبر قال: »الصبر: 
نقيـض الجـزع«)2)، وكأنّ الأمر واض�ح عنده لا يحتاج إلى مزيد بي�ان، لكن بعض مَن 
تأخّ�ر عن�ه من اللّغوين شرح الأم�ر بتفصيل أكثر، فقال: »الصـبر: حبس النفس عن 
الجـزع، وقد صـبر فلان عند المصيبـة يصبر صبراً، وصبّرته أنا: حبسـته، قـال الله تعالى: 

)1) الفراهيدي، الخليل بن أحمد، كتاب العن: ج1، ص217.
)2) المصدر السابق: ج7، ص115.



×
ين

لحس
ام ا

لإم
لى ا

ع ع
لجز

ة: ا
دو

نـ

79

)ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ(«)1).

وبنّ ابن منظور الصبر قائاً: »وأصل الصبر الحبس، وسُمّي الصوم صبراً لما فيه من 
حبس النفس عن الطعام والشراب والنكاح«)2)، وذكر في موضع آخر قول ذي الرمة:

تجود بها العينان أحرى أم الصبُر«)3).»فأقسم لا أدري أجولان عبرة

فجعل ما تجود به العينان من الاس�تعبار ض�دّاً ومقاباً للصبر، وهذا يصل بنا إلى 
أنّ الاس�تعبار والب�كاء أم�رٌ ذو مراتب، فتارةً يجهش الإنس�ان بالبكاء، وتارةً ينش�ج 
نشيجاً خفيّاً، وتارةً تسبق دموع عينيه صبره، والحالة الثالثة ربّما لا تغادر الصبر، لكنّ 
الحالات الاعتيادية للبكاء ظاهراً � بحس�ب أهل اللغة � هي من الجزع، وس�نجد إن 
ش�اء الله في بعض الأحاديث ش�واهد على ذلك أيضاً)4)، م�ع أنّ البعض يجعل الجزع 
أمراً آخر زائداً عن البكاء بمراتب كثيرة، لكن ظاهر كام اللّغوين، بل وظاهر بعض 
النصوص الآتية، أنّ الجزع يش�مل أيضاً الحالات الطبيعية للبكاء؛ ولذا قال صاحب 
كت�اب )الف�روق اللّغوي�ة(: »والصبر: حبس النفـس لمصادفة المكـروه، وصَبَر الرجل: 
حبس نفسـه عن إظهار الجزع، والجزع: إظهار ما يلحق المصاب من المضض والغمّ«)5)، 
فتعب�ير )المض�ض( و)الغمّ( هن�ا قد ينفعنا في الت�ماس جانبٍ وزاوية م�ن زوايا معنى 

الجزع، وهذه أيضاً نقطة مهمّة تنفع الفقيه.
وقال العس�كري أيضاً في موضع  آخر: »والصبر على الشـدّة يفيد حبس النفس عن 
المقابلـة عليه بالقول والفعل، والصبر عـن الشيء يفيد حبس النفس عن فعله، وصبرت 

)1) الجوهري، إسماعيل بن حّماد، الصحاح: ج2، ص706.
)2) ابن منظور، محمد بن مكرم، لسان العرب: ج4، ص439.

)3) المصدر السابق: ج1، ص101.
)4) إذ إنّ القرآن الكريم والأحاديث الشريفة هما أفضل مصدرين لمعرفة المعاني اللّغوية وتحديد معاني 

المفردات.
)5) أبو هال العسكري، الحسن بن عبد الله، الفروق اللّغوية: ص200.



80

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

8080

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

808080

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

على خطوب الدهر، أي: حبست النفس عن الجزع عندها«)1). ويوجد كام واسع عند 
اللّغوين في هذا المجال نقتصر فيه على هذا الحدّ.

نس�تخلص من كلّ ما ذكرناه أنّ الجزع هو إظهار الحزن أو الغضب على المحن أو 
المكاره، في مقابل مس�ك النفس عن إظهار هذه المش�اعر، وبما أنّ إظهار الحزن الكبير 
يمكن أن يكون له مراتب كثيرة)2)؛ إذ في بعض الأحيان عندما تجتاح الإنسان عاصفة 
ح�زن ك�برى، ولم يظهر من�ه إلّا القليل، يكون قد صبر وج�زع في نفس الوقت، صبر 
عن إظهار مقتضى تلك المش�اعر الهائلة الت�ي تجتاح قلبه، وجزع فيما أظهره من الحزن 
القلي�ل فقط، فالج�زع والصبر يمكن أن يكونا أمرين نس�بيّن لهما مراتب، قابلن لأن 
يتحقّق أيٌّ منهما بشكلٍ محدود، ويمكن للمرء أن تكون مساحة منه جازعة ومساحة 
من�ه صاب�رة، ف�الأمُ � مث�اً � إذا فق�دت وحيده�ا واكتف�ت بالبكاء بص�وتٍ مرتفع، 
وص�برت، ولم تلط�م وجهها وصدرها وتش�قّ جيبها وتجزّ ش�عرها، فقد صبرت عن 
بع�ض المراتب وجزعت في حزنه�ا أيضاً في بعض المراتب. ف�إذا افترضنا أنّ لحالات 
النف�س مراتب، فمس�ك بعضها يكون صبراً، وإطاق العن�ان لبعضها يكون جزعاً، 
وهذا أمرٌ طبيعي، عندها سيصير الإنسان جازعاً من جهة وصابراً من جهة، وإلّا هو 
ليس جازعاً صابراً في نفس الوقت من جميع الجهات مع حفظ الوحدات الثمان)3) )4).

وقد يقال: لماذا لا نجمد على معنى الجزع الوارد في زمن صدور النص؟
فالج�واب: أنّن�ا إذا تعاملن�ا مع الفقه على أنّ�ه أمرٌ يجمد على النص�وص، ولا يريد 

)1) المصدر السابق: ص22.
)2) وهذه نقطة مهمّة في بحث التحليل اللّغوي.
)3) اُنظر: المظفر، محمد رضا، المنطق: ص196.

ليس  )أحمد  إنّ  مثاً:  نقول  فعندما  متناقضتان،  أنّهما  وهلة  لأول  يبدوان  القضيّتن  أنّ  بمعنى   (4(
الحقيقة  لكنّ  متناقضتان،  فكأنّهما  جازع(،  )أحمد  نقول:  الوقت  نفس  وفي  صابر(،  أي:  بجازع، 
ليست كذلك؛ لاختاف المحمول في القضيّتن، وهو أحد الوحدات الثمان التي اشترط المنطقيون 
الصراخ  عن  صابر  )أحمد  أنّ  الُأولى  القضية  حقيقة  إذ  القضيّتن؛  بتناقض  للحكم  جميعاً  توفّرها 

والعويل(، أمّا القضية الثانية فحقيقتها أنّ )أحمد جازع في مجرّد البكاء(.
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أن ينفت�ح ع�لى متغيّرات العصر، وينقف�ل عند الماضي بالطريقة الظاهرية الس�لفية في 
التعاط�ي م�ع النص�وص، فهذه ليس�ت طريقة أه�ل البيت^ في ع�صر ظهورهم، 
وليس�ت هي المدرس�ة العرفية، فنحن ناحظ أنّ هناك مرونة في التطبيق مع التحفّظ 
على الضوابط التشريعية العامّة، وهذا الأمر ليس اجتهاداً ظنيّاً، وإنّما هو أمرٌ متعارف 
في عصر وجود المعصومن وحضورهم في أوساط أتباعهم، فالجمود ليس صحيحاً.

النقطة الثانية: حكم الجزع بحدّه ذاته
يب�دو م�ن كلمات الفقهاء أنّ الجزع بحدّ ذاته مكروه، وقد ش�اع على ألس�ن بعض 
الع�وام أنّ الج�زع حرام، لكننّ�ا لم نظفر بشيء من ذلك، نعم قد يق�ترن الجزع بأمرٍ ما، 
م�ن قبيل: الاعتراض ع�لى الله، فهنا يكون الاعتراض حرام�اً وليس الجزع، وقد 
وردت بع�ض الرواي�ات لتبي�ن الكراهة، وسنس�تعرض جملة منها بغ�ض النظر عن 

الأبحاث السندية المتعلّقة بها . 
فف�ي الرواية عن جابر، عن الإمام الباقر× أنّه قال: »أشـدُّ الجزع الصراخ بالويل 
والعويل، ولطم الوجه والصدر، وجزّ الشـعر من النـواصي، ومَن أقام النواحة فقد ترك 
الصـبر، وأخذ في غیر طريقه، ومَن صبر واسـترجع وحمـد الله فقد رضي بما صنع الله، 

ووقع أجره على الله، ومَن لم يفعل ذلك جرى عليه القضاء، وهو ذميم، وأحبط الله تعالى 
أجره«)1). ف�)ذميم( بمعنى مذموم ومكروه، ولا يُعبّ�ر عن الحرمة.

وفي رواي�ة أُخ�رى ع�ن ربعي، ع�ن أبي عبد الله الص�ادق× أنّه ق�ال: »إنّ الصبر 
والبـلاء يسـتبقان إلى المؤمـن، فيأتيه البلاء وهو صبـور، وإنّ الجزع والبلاء يسـتبقان إلى 

الكافر، فيأتيه البلاء وهو جزوع«)2).
بُ المسـلمِ يده على فخذه  وفي رواية ثالثة عن الس�كوني، عن رس�ول الله|: »ضَرْ

)1) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج3، ص222�223.
)2) المصدر السابق: ص223�224.
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عند المصيبة إحباطٌ لأجره«)1). وضربُ اليد على الفخذ هو مظهرٌ من مظاهر الجزع.
ه�ذا م�ن الناحية الفقهي�ة، أمّا من الناحي�ة الفكرية، فإنّنا إذا قيّمن�ا الجزع � بغض 
النظ�ر عن النص الديني � س�نجد أنّ�ه بطبيعته أمرٌ غير محمود كذل�ك، والنتائج ذاتها 
متحقّقة هنا؛ إذ الجزع ينافي اتّزان الإنسان ووقاره وهيبته، وفي المقابل يستحقّ الصبور 
على صبره الاحترام والثناء، وربّما إذا أردنا أن نُعبّر عن ذلك بالتعابير العقلية فيمكننا 
القول: إنّ العقل العملّي يجد حُس�ن الص�بر وقبح الجزع، لكن لا إلى الحدّ الذي يبالغ 

في تقبيحه بحيث يراه كأنّه ارتكاب لأمرٍ شنيع.
ثمّ إنّ الجزع المذموم من الناحية الفكرية هو الذي يكون عادةً على الأمُور الشخصية 
الذاتية، أمّا الجزع الذي يُنبئ عن تفاعل إنس�اني مع الأبرياء الذين يتعرّضون إلى محن 
مث�اً، فيُعدّ الجزع حينذاك قيم�ة اجتماعية تُنبئ عن نُبل صاحبها، وهذا الفعل ممدوح 
بالنظرة العقانية العامّة أيضاً، وكذلك بالنظرة المش�اعرية )العاطفية(، فإنّه يُنبئ عن 

رهافة الحسّ، وكلتا النظرتن محمودةٌ عند الناس بشكلٍ عامّ. 
هذه إذا كانت القضية هي تفاعل مع آخر شريك له في الإنسانية نظير له في الخلق، 
أمّ�ا إذا كان التفاع�ل مع ش�أنٍ من ش�ؤون عاقة العبد م�ع ربّه، فالفك�ر إذا لم يُدرك 
الموضوع وحقيقة العاقة بن العبد وربّه )جلَّ وعا( فلربما تكون نظرته حينئذٍ نظرة 
باهت�ة غير معمّقة، أمّا لو أدرك أنّ هذا التفاعل والتعبير عن المش�اعر يرجع إلى ش�أن 
عب�ادي بن الخال�ق والمخلوق، كأنْ يجزع العبد لما يُنته�ك من حرمات الخالق، أو 
لم�ا يتع�رّض له أولي�اء الله تعالى من عدوان وتط�اول، فالجزع � حينذاك � لا ش�كّ في 

رجحانه وامتداحه لدى كلّ العقاء.
إذن؛ التقوي�م الفك�ري للجزع لا يمك�ن أن نصفه بأنّه مذموم بش�كل مطلق، بل 

يُنظر إليه بحسب موارده.

)1) المصدر السابق: ص224.
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النقطة الثالثة: في استحباب الجزع على الإمام الحسين×
إنّ البحث في هذه النقطة يقع في قسمن: القسم الأوّل يرتبط بالجانب الفقهي، وأمّا 
القسم الثاني فسيكون البحث فيه عن الخلفيات الفكرية للجزع على الإمام الحسن×.

القسم الأوّهل: الخلفيات الفقهية لاستحباب الجزع على الإمام الحسين×
ق�د لا تكون دعوى الإجماع على اس�تحباب الجزع على الحس�ن× من المجازفة، 
لكنّ الأمر يحتاج إلى استقصاء واستقراء، وقد نُقلت دعوى الإجماع كثيراً من قِبل مَن 
يُعتم�د ع�لى نقله في ذلك، ولم نص�ادف � بحدود ما بحثناه � أيَّ توقّف في اس�تحباب 
�ع بعضهم اس�تحباب الجزع على أهل البيت^  الجزع على الحس�ن×، وربّما يوسِّ
عموم�اً؛ لنص�وص وردت في ذل�ك، بل ربّما يش�مل الجزع عموم مفهوم )ش�يعتنا(؛ 

لورود بعض الروايات التي قد يقبلها ويُفتي بها بعض الفقهاء أيضاً.
إنّ الروايات الواردة في مسألة الجزع كثيرة، ربما تصل إلى حدّ التواتر، وهي على طوائف 
متعدّدة؛ وعليه نحاول أن نذكر نموذجاً أو نموذجن لكلّ طائفة مراعاةً لاختصار:

الطائفة الُأولى: ما دلّهت على استثناء الجزع على الحسين× من كراهة مطلق الجزع
1� م�ا رواه الط�وسي في أماليه، عن الش�يخ المفيد، عن ابن قولوي�ه، عن أبيه، عن 
سعد، عن أحمد بن محمد، عن الحسن بن محبوب، عن أبي محمد الأنصاري، عن معاوية 
اب�ن وهب)1)، عن أبي عبد الله× أنّه قال لش�يخٍ: »... أيـن أنت من قبر جدّي المظلوم 
الحسين×؟ قال: إنّي لقريب منه. قال×: كيف إتيانُك له؟ قال: إنّي لآتيه وأُكثر. قال: 
يا شـيخ، ذاك دمٌ يطلب الله تعالى به... وقال×: كلّ الجزع والبكاء مكروهٌ سوى الجزع 

والبكاء على الحسين×«)2).

)1) وقد صحّح أُستاذنا آية الله الشيخ جواد التبريزي+ هذه الرواية، حسب الظاهر؛ لأنّ الحسن بن 
محبوب هو من أصحاب الإجماع.

)2) الشيخ الطوسي، محمد بن الحسن، الأمال: ص162.
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2� عن ابن قولويه بسنده)1) عن الصادق×، قال: »إنّ البكاء والجزع مكروهٌ للعبد 
في كلّ ما جزع، ما خلا البكاء والجزع على الحسين بن علّي÷ فإنّه فيه مأجور«)2).

الطائفة الثانية: ما دلّهت على عظيم الأجر في الجزع على الحسين×
رواي�ات ه�ذه الطائف�ة كث�يرة، ب�ل لعلّه�ا بمفردها متوات�رة في بيان عظ�م الأجر 
والثواب في الجزع على الحسن×، وليس مجرّد بيان الاستحباب فقط، ومن نصوص 

تلك الطائفة:
1� م�ا ورد أيضاً من رواية مس�مع بن عب�د الملك كردين الب�صري، قال: »قال لي 
أبـو عبـد الله×: يا مسـمع، أنت من أهل العـراق، أما تأتي قبر الحسـين×؟ قلت: لا، 
أنـا رجلٌ مشـهورٌ عند أهل البـصرة، وعندنا مَن يتّبـع هوى هذا الخليفـة، وعدوّنا كثیٌر 
مـن أهل القبائل من النصّاب وغیرهم، ولسـتُ آمنهم أن يرفعوا حالي عند وُلد سـليمان 
فيمثّلـون بي. قـال لي: أفما تذكر مـا صُنع به؟ قلت: نعم. قال: فتجـزع؟ قلت: إي والله، 
وأسـتعبر لذلك، حتّى يـرى أهلي أثر ذلك علّي، فأمتنعُ من الطعام حتّى يسـتبين ذلك في 
وجهـي. قـال: رحم الله دمعتك، أما إنّـك من الذين يُعدّون من أهـل الجزع لنا، والذين 
يفرحـون لفرحنـا، ويحزنون لحزننا، ويخافون لخوفنـا، ويأمنون إذا أمِنّا، أما إنّك سـترى 
عنـد موتك حضور آبائـي لك، ووصيّتهم ملك الموت بك، وما يلقونك به من البشـارة 
أفضل، وملك الموت أرقّ عليك وأشـدّ رحمةً لك من الأمّ الشـفيقة على ولدها«)3). فقد 
استخدم الراوي الاستعبار كتطبيق للجزع، إذ عندما سأله الإمام×: فتجزع؟ قال: 

إي والله، وأستعبر.
2� ما ورد من حديث عمار بن وهب، عندما دخل على الإمام الصادق× وسمعه 

)1) لعلّ سنده تامّ.
)2) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص201�202.

)3) المصدر السابق: ص203�204.
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يدعو وهو ساجد، وهو حديثٍ طويل نقتبس منه قوله×: »... فارحم تلك الوجوه 
التـي قـد غیّرتها الشـمس، وارحم تلك الخـدود التي تقلّبت على حفـرة أبي عبد الله×، 
وارحـم تلك الأعـين التي جرت دموعها رحمـةً لنا، وارحم تلك القلـوب التي جزعت 
واحترقت لنا، وارحم الصرخة التي كانت لنا، اللّهم إنّي أستودعك تلك الأنفس وتلك 

الأبـدان، حتّى نوافيهم على الحـوض يوم العطش...«)1)، إلى آخ�ر الرواية التي ذكرت 
ثواباً عظيمًا للجزع على الحسن×.

الطائفة الثالثة: ما دلّهت على حثّه النبي| والأئمة^ على الجزع على الحسين×
1� م�ا رواه الصدوق في أماليه، بس�ندٍ متّصل عن عبد الله بن عباس، عن رس�ول 
الله| في حدي�ث طوي�ل يذكر في�ه الحس�ن×: »... فیرتل عنهـا إلى أرض مقتله، 
وموضع مصرعه، أرضِ كربٍ وبلاء، وقتلٍ وفناء، تنصره عصابة من المسـلمين، أولئك 
مـن سـادة شـهداء أُمتي يـوم القيامـة، كأنّي أنظر إليـه وقد رُمي بسـهم فخرّ عن فرسـه 
صريعـاً، ثمّ يُذبح كما يُذبـح الكبش مظلوماً. ثمّ بكى رسـول الله|، وبكى مَن حوله، 
وارتفعـت أصواتهـم بالضجيج، ثمّ قام| وهـو يقول: اللّهم إنّي أشـكو إليك ما يلقى 
أهل بيتي بعدي، ثمّ دخل منزله«)2). فأيّ دافعٍ وداعٍ دعا رسول الله| الذي لا ينطق 
ع�ن اله�وى بأن يقول ما يقرح قلب�ه المبارك الذي مُلئ حبّاً بالحس�ن× قبل حدوث 
الواقعة؛ إذ إنّ الإنس�ان لو كان لديه مريض، ويتوقّع له الموت، لثقل على لس�انه جدّاً 
أن يتح�دّث ع�ن ذلك قبل وق�وع الموت، فكيف برس�ول الله| وه�و يتحدّث عن 
استش�هاد فلذة كبده وبتلك الصورة المروّعة، فعندما ننظر إلى النصوص النبوية التي 
تحكي مصاب الحسن× فا بدّ أن نأخذ هذه القرينة بنظر الاعتبار، فتلك النصوص 
ليس�ت كالنص�وص الواردة عن الإمام زي�ن العابدين أو عن الإم�ام الباقر أو الإمام 

)1) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج4، ص582�583.
)2) الصدوق، محمد بن علي، الأمال: ص177.
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الص�ادق أو الإم�ام الرضا^، وإنّما ه�ي تتحدّث عن أمرٍ لم يق�ع بعد، فكيف يطيق 
قلبه ولسانه| أن يفيض في تفاصيل الأمر، خصوصاً وأنّ المشهد في هذه الرواية لا 
يتحدّث عن الحسن× وهو غائب، بل يتحدّث عن الحسن× وهو صبيّ بن يدي 
رس�ول الله|، حاضر أمامه، فتعب�ير )كما يُذبح الكبش( تعبير إنس�ان عنده عاصفة 
ك�برى م�ن الجزع في قلبه، بحيث يش�بّه الأمر بهذا التش�بيه المروّع؛ ل�ذا لم يبقَ| مع 

أصحابه، ولم يطق أن يبقى معهم.
2� رواي�ة الإم�ام الرضا× عندما دخل عليه ابن ش�بيب، فقال× له: »... يابن 
شـبيب، إن كنتَ باكياً لشيء فابكِ الحسـين بن علي بن أبي طالب×، فإنّه ذُبح كما يُذبح 
الكبـش«)1). فالمفكّر ال�ذي يريد أن يبحث في هذا الموض�وع ويلتفت إلى نقاطه، عليه 

بهذا الحديث؛ لأنّه يُعدّ ثروة كبرى في هذا المجال، ويمثّل خاصة هذا البحث. 
ع�لى أيّة حال، ه�ذه الطائفة من النصوص تكفي لإثب�ات المطلب وإثبات أهّميته، 
وقد يحتاجها الباحث الذي ينطلق من منطلقات الفكر؛ لأنّ المفكّر يهتمّ بعلل ومعرفة 
مناشئ الأمُور ليجد ضالّته الفكرية في ثنايا تلك النصوص، ويرصد الكثير من النقاط 
الجزئي�ة التفصيلية التي تبنّ المناش�ئ الطبيعية العقائية للجزع على الحس�ن×، أمّا 

الفقيه فلربّما يقف عند استنباط الاستحباب للجزع فقط.

الطائفة الرابعة: ما دلّهت على مواجهة أعداء أهل البيت^ لظاهرة الجزع
بمعن�ى أنّ الجزع يُش�كّل ظاهرة اجتماعية عند أتباع أه�ل البيت^، وكان هناك 
حالة من الاستهداف والمواجهة من قِبل أعداء أهل البيت^ لتلك الظاهرة؛ وعليه 
يتّض�ح أنّ ظاهرة الجزع ليس�ت ظاهرة مس�تحدثة، وإنّما هي ظاه�رة ضاربة بأطنابها 
في عم�ق التاري�خ، وكانت موضع اس�تهداف م�ن قِبل الأعداء، وق�د تقدّمت بعض 
النصوص التي أش�ارت إلى ذلك كما في رواية مس�مع كردين. وأيضاً هناك نصوص 

)1) المصدر السابق: ص192.
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عديدة في هذا الجانب، منها رواية عبد الله بن الفضل الهاشمي عن الإمام الصادق×، 
ت العامّة يوم عاشوراء يوم  حيث ورد فيها: »... فقلتُ له: يابن رسول الله، فكيف سَمَّ
ب الناس بالشـام إلى يزيد، فوضعوا له  بركة؟ فبكى×، ثمّ قال: لّما قُتل الحسـين× تقرَّ
الأخبـار، وأخـذوا عليه الجوائز من الأموال، فكان مماّ وضعوا له أمر هذا اليوم، وأنّه يوم 
بركـة؛ ليعـدل الناس فيه من الجزع والبكاء والمصيبة والحزن إلى الفرح والسرور والتبّرك 

والاستعداد فيه، حكم الله ما بيننا وبينهم...«)1).
فالإمام× � بحس�ب ظاهر ه�ذه الرواية � كان يدعو ع�لى أُولئك الذين وضعوا 

النصوص ليغيّروا الواقع، ويبدّلوا يوم الجزع والحزن إلى يوم فرح وسرور.

الطائفة الخامسة: ما دلّهت على جزع الملائكة
النص�وص في ه�ذه الطائفة مماّ يُثير العج�ب العجاب، فلنا أن نتأمّ�ل أنّ آلافاً من 
المائكة ش�عثٌ غبٌر، يبكون بكاءً مستمرّاً، لا يفترون عن البكاء حتّى ظهور صاحب 
الأم�ر، أي: يبك�ون مئات الس�نن، ولربّما آلاف الس�نن، ف�أيّ جزعٍ ه�ذا؟! إنّ هذا 
النم�ط م�ن الجزع المائكي هو بنفس�ه ي�دلّ على أهّمي�ة الجزع، ولا يخف�ى أنّ المائكة 

يمثّلون الحالة المرضية عند الله سبحانه وتعالى.  

الطائفة السادسة: ما دلّهت على وقوع الجزع الكوني على الحسين×
وردت بعض النصوص الدالّة على أنّ السماء والعرش والحور والجن، وغير ذلك 
من مخلوقات الله تعالى، كلّها قد جزعت على مصيبة الإمام الحس�ن×، وأنّه ما رُفعِ 
حج�ر ولا م�در إلّا وكان تحته دم عبيط، والشيء العجيب هو وجود نصوص في هذا 
المجال � تحتاج إلى رصد � تدلّ على أنّ عدم الجزع على الحس�ن× يكون ش�ذوذاً عن 
النظام الكوني، مثله كمثل الإنس�ان الذي لا يُس�بّح الله؛ إذ يكون شاذّاً عن الكون 
الذي خلقه الله س�بحانه وتعالى، وجعل ش�أنه أن يسبّح له )جلَّ وعا(، يقول تعالى: 

)1) الصدوق، محمد بن علي، علل الشرائع: ج1، ص266.
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) ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں()1)، وه�ذه النص�وص تحت�اج إلى بح�ث مس�تقلّ لكي 
يرصد الإنسان هذه الحقائق.

ل إضافات لهذا التواتر الواض�ح، والتي ربَّما تكون  وهن�اك نصوص أُخرى تش�كِّ
بع�ض طوائفه�ا كافية لأن تحقّ�ق التواتر لوحدها، ك�ما في طائفة الأج�ر العظيم التي 
أشرن�ا إليها س�ابقاً، ويمكن للباحث ال�ذي يريد أن ينظّر لهذا الأمر أن يس�تند إليها، 

ويأخذها بنظر الاعتبار، ويلتمس منها للجزع الكثير من الإشارات والمنطلقات.
ث�مّ لا ب�دّ من الإش�ارة هن�ا إلى أنّ طائفة ج�زع الأنبياء^ � التي لم ن�شر إليها في 
ضمن طوائف الروايات � تصلح لأن تكون طائفة سابعة من طوائف روايات الجزع 

على الإمام الحسن×؛ إذ إنّ جزعهم تحوّل إلى ملحمة تحدّث عنها تاريخ النبوات.
إنّ من المؤس�ف أن يأتي البعض ممنّ يراقب القضية الحس�ينية، ثمّ ينظّر لها على أنّها 
حادث�ة تاريخي�ة، ويدعو إلى عدم الاس�تغراق في الماضي وأش�جانه وأحزانه، ثمّ يدعو 
إلى الانفت�اح ع�لى الحاضر أو المس�تقبل، حتّى تج�رّأ بعضهم قائاً: لم�اذا نذكر عبد الله 
الرضي�ع بالخص�وص، ولم نذكر فاناً أو فاناً؟ متناس�ياً أنّ ذلك الرضيع هو مَن قال 
في حقّ�ه الإمام الحس�ن×: »اللّهم لا يكـون أهون عليك من فصيل ناقـة صالح«)2)، 
والحس�ن ابن بنت رس�ول الله|، وهو حجّة الله على الخلق، فتلك القضية لا بدّ أن 
تؤخذ بعن الاعتبار؛ لأنّ النظر إليها بمعزل عن الشأن الديني يسبّب نقصاً في الرؤية 
الصحيح�ة الكامل�ة، كما أنّ الحال هو الحال فيما لو قيس�ت الأمُور بع�دد القتلى مثاً، 
فتؤخذ حادثة ما وتُقاس بكرباء، وحينذاك ستفقد القضية أهمّ جانب فيها، ألا وهو 

ث عنه الأنبياء السابقون. الجانب المقدّس، ذلك الجانب الذي تحدَّ
إنّ المفك�ر عندم�ا ينظّ�ر للج�زع يمكنه أن يس�تفيد كث�يراً من نص�وص الطوائف 

)1) الإسراء: آية44.
)2) أبو الفرج الإصفهاني، علي بن الحسن، مقاتل الطالبين: ص60.
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المتقدّم�ة، ويأخذه�ا بنظ�ر الاعتبار، ك�ما أنّ الفقيه عندم�ا يريد أن يقيِّ�م أيّ شيء من 
ذلك يجب أن يأخذ بنظر الاعتبار تأثيرات هذا الفعل، وتداعياته، وإسقاطاته، وفهم 
الآخ�ر ل�ه، وتأثيره الداخلي، وتأثيره في بناء الحال�ة المعنوية، إلى غير ذلك من الأمُور؛ 
إذ ربّ�ما تمثّ�ل بعض الخصوصي�ات المضافة التي يمكن أن تط�وّر رؤية الفقيه لموضوع 
الحك�م، وليس للحكم نفس�ه، وه�ذا لا يعني أبداً  القول بتغي�ير الأحكام؛ لأنّ ذلك 

باطل بالضرورة.
إذن؛ حتّ�ى ل�و حكمنا بأنّ الجزع مك�روه، فذلك لا يعني أنّه مك�روه مطلقاً، فقد 
ج�زع يعق�وب على يوس�ف÷، ولا يوجد في ذلك أدنى إش�كال، وق�د جزع أمير 
المؤمنن× على فاطمة’ أيضاً، وجزعت فاطمة’ على رسول الله|، فالأمر لم 

يحدّد بالحسن×، لكنه× أبرز مصاديقه.
م�ن هنا، وعن طريق الجمع بن العام والخاص؛ يمكننا التوفيق بن محبوبية الجزع 
ع�لى الإمام الحس�ن× الثابتة بما تقدّم من طوائ�ف الروايات، وبن ما أمر به هو× 
أُخته زينب’ حيث قال: »يا أُخيّة... لا تشـقّي عليَّ جيباً، ولا تخمشي عليَّ وجهاً«)1)ـ 
بن�اءً على ص�دور هذه الرواية � فهو أم�رٌ في ظرف خاص، ربّما كان�ت فيه خصوصية 
للح�وراء زين�ب’، أمّا عمومات اس�تحباب الجزع على الحس�ن× فهي ش�املة 

وعامّة، فيمكن حينئذٍ الجمع بينهما عرفاً.

القسم الثاني: الخلفيات الفكرية للجزع على الإمام الحسين×
إنّ موض�وع الجزع على الإمام الحس�ن× ه�و تجربة نحاول فيه�ا إثبات النظرية 

التي ذُكرت في المقدّمة من إمكان الوصول إلى فكر مستند إلى المنهج الفقهي، ويمكن 

الوصول إلى فقه مس�تند إلى ش�مولية النظرة الفكرية، وذل�ك ضروري لكا الحقلن 

)1) المفيد، محمد بن محمد، الإرشاد: ج2، ص94.
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معاً: )الفقهي( و)الفكري(، وربّما عند ممارس�ة هذا الأمر وتطبيقه في موضوعات لا 
تخلو من حساس�يات، فإنّ ذلك يس�اعد كثيراً على تطوّر المنهج ال�ذي يهمّنا بالدرجة 
الأس�اس م�ن الناحية الفقهي�ة والفكرية، وربّما ت�برز أهّميته أكثر م�ن أهّمية الموضوع 
الخ�اص الذي يُبحث عن�ه، فإنّ أهّميته بقدر أهّمية الموضوعات كلّها التي تتفرّع عليه، 

ومنها هذا الموضوع: )الخلفيات الفكرية للجزع على الإمام الحسن×(.
إذا أردن�ا أن نتعام�ل مع هذا الموضوع بس�طحية فربما نس�مع الكثير من المقولات 
العجيب�ة والغريب�ة، من قبيل: الحس�ن× قُتل قبل ح�وال أربعة عشر قرن�اً، وهناك 
جرائم متواصلة بشرية ما زال عنصر الإجرام فيها متواصاً، بل هو متطوّر ومتقدّم، 
فالماضوية والاس�تغراق بقضية قديمة س�ابقة ربّما لا تكون ذات أهّمية؛ لأنّ فيها نوع 

من الرجعية وما أشبه ذلك من المقولات الكثيرة!
لا أُريد أن أستعرض الشبهات، وإنّما أُريد أن أُؤسّس لرؤية إذا ما تبلورت بشكلٍ 

طبيعي فستدفع جميع تلك الشبهات.

النقطة الُأولى

الج�زع � بمعنى إب�راز التفاعل الإيجابي م�ع المصاب، والتعبير ع�ن الحزن، وعدم 
مس�ك النف�س عن�ه � مرتب�ط في تقييم�ه العقلي)1) م�ع المصيب�ة التي تك�ون موضوعاً 
للجزع، فإن كانت المصيبة بأمرٍ ش�خصي ذاتّي، وكان في الجزع إضراراً أكثر بالمصاب 
� كأن يج�زع المنك�وب على فقدان مال�ه حتّى يمرض مرضاً ش�ديداً لا عاج له � فإنّ 
هذا النمط من الجزع يُعدّ قبيحاً ومستنكَراً، وربّما يُعدّ حمقاً؛ لأنّه يستبطن مصاباً أشدّ 
م�ن المصاب الذي جزع عليه، أمّ�ا إذا كان الجزع خالياً من الإضرار الخطير بالجازع، 
وكان المصاب � مثاً � عدواناً على أبرياء، ومن ضمنهم أطفال ونساء عزّل، فا يُدرك 

)1) أي: عندما نريد أن نقيّمه عقانيّاً وفكريّاً.
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العقل � لو انفرد بالرؤية)1) � قُبح الجزع في مثل هذه الحالة، أو إذا وجدنا � على سبيل 
المثال � نائباً في البرلمان يخرج عن طوره وهو يستنكر جُرماً من هذا القبيل، فيه عدوانٌ 
على المدنيّن مثاً، فا نس�تنكر هذا الأمر، ما دام ذلك لا يُعدّ أمراً ش�خصيّاً، وإنّما هو 
أمرٌ يرتبط بالآخرين، وينطلق من نوازع إنسانية محترمة، تحترم الآخر وآلامه وعذاباته 
التي تستحقّ الجزع، فإنّ العقل لا يرى قبح الجزع على أقلّ تقدير، ولا أدّعي أنّ العقل 
يرى حُسن ذلك؛ لأنّ كلّ شيء بحسبه، لكنّ الجزع إن كان ناشئاً من انتهاك حرمات 
الله في أعاظم أوليائه فهو با ريب حسنٌ عقاً، وقد ورد في نهج الباغة: »وهذا أخو 
غامـد، قد وردت خيله الأنبار، وقد قتل حسّـان بن حسّـان البكري، وأزال خيلكم عن 
مسـالحها، ولقد بلغني أنّ الرجل منهم كان يدخل على المرأة المسـلمة والأخُرى المعاهدة 
فينتزع حجلها وقُلْبها وقلائدها ورُعاثها، ما تمتنع منه إلّا بالاسـترجاع والاسترحام، ثمّ 
انصرفـوا وافريـن، مـا نال رجلًا منهم كَلـمٌ، ولا أُريق لهم دمٌ. فلو أنّ امرئً مسـلمًا مات 
من بعد هذا أسفاً، ما كان به ملوماً، بل كان به عندي جديراً«)2). فالموت أسفاً من أشدّ 

أنماط الجزع، وهذا يرشد إلى هذا الحُسن العقلي لانتهاك حُرمات الله.

النقطة الثانية

ننطل�ق من النقطة الس�ابقة إلى النقطة الثانية، وقد تب�نّ أنّ التقييم الفكري العقلي 
للجزع مرتبط بش�كلٍ وثيق بمعرفة المصاب الذي يك�ون الجزع عليه. ومن هنا؛ فإنّ 
التقيي�م الدقيق لقيمة الجزع على الإمام الحس�ن× مرتبطٌ تماماً بمعرفة مكانة الإمام 
الحس�ن× وموقع�ه م�ن الله، وأيّ خل�ل في الرؤي�ة الاعتقادية بالله أو برس�وله 
أو بموق�ع الحس�ن من الله ورس�وله، فإنّ ذلك س�يؤثّر على س�امة الرؤي�ة والتقييم 

)1) فالعقل هنا يُحسّن الجزع حتّى وإن خُلّي ونفسه، فهو بشكلٍ طبيعي يُدرك هذا الحسن، أي: حتّى 
وإنّ لم يكن عنده هدي النصوص التي تستند إلى الوحي الشريف المقدّس. 

)2) نهج الباغة: ج1، ص68�69، الخطبة27.
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الفك�ري للموضوع، ومَن يختلف معنا وينظر إلى الحس�ن× ثائراً فقط، فإنّ خافنا 
مع�ه لي�س خافاً في ش�أن الج�زع، وإنّما هو خ�اف في المقدّمات، فنح�ن في كثير من 
الأحيان قد ندخل في حوار فكري يتعلّق بالجزع، لكننّا لا نعترف بأنّ أساس الخاف 
والن�زاع يبدأ من الموق�ع الاعتقادي، والمب�دأ الكوني، ودور الأنبي�اء والأوصياء فيه، 
وخصوصية أهل البيت^، فهنا إذا اختلفنا فإنّ خافنا ليس في قضية الجزع وإنّما في 
مقدّماته�ا؛ ولهذا لو قبل الباحث � المختلِ�ف معنا في المقدّمات � بالنتائج التي توصّلنا 
إليه�ا وأذعن بها، فهو بش�كلٍ طبيعي س�يصل إلى كثير من النتائ�ج المتفرّعة على ذلك 
التأس�يس الاعتق�ادي، وعليه؛ ف�إنّ البحث في هذا الموضوع مع ح�ذف هذه القضية 
الاعتقادية يُعدّ انتقاصاً من البحث، قد يقوم به البعض محاباةً في البحث الفكري على 
أساس أنّنا نكلّم الناس على قدر عقولهم، ولكنّ البحث العلمي لا يخضع للمحاباة، 
فه�و ليس عطيّة وزكاة حتّى تُعطى للمؤلّف�ة قلوبهم، وإنّما هو حقيقة نريد أن نُدركها 
ك�ما ه�ي، وأن نصل إليه�ا بدقّ�ة، فالقضي�ة الاعتقادية ه�ي قضية أساس�ية ومحورية 
ومركزية، تمثّل الدعامة الرئيس�ة للجزع على الإمام الحس�ن×، فمن لا يؤمن بها لا 
يؤمن بالمنش�أ، وخافنا معه في ذلك المنش�أ، فمن لا يفهمها قد يكون معذوراً في عدم 
فهم الجزع، وإذا كان مقصّراً فتقصيره يجرّه إلى تقصيرات أُخرى كثيرة، فا يسعنا أن 
نتناول الموضوع فكرياً من دون أن نؤسّ�س هذا الأمر؛ لأنّ الفكر الإسامي لا يعني 
أنّك تفكّر في المس�ألة الإس�امية بأدوات الآخر وبمقدّماته الفكرية، فهذا ليس فكراً 
إس�اميّاً، وإنّما هو فكرٌ التقاطي ومبتور، فهو حطبٌ وليس ش�جرةً لها جذور يمكن 
أن تأخذ معينها من الأرض ومن الماء الذي ينزل فيها، وإنّما هو بقايا شجرة لا تصلح 

إلّا حطباً في معركة فكرية.

النقطة الثالثة

إنّ الجزع على الحس�ن× يتأسّس على معرفة الله سبحانه وتعالى؛ ومن هنا ننطلق 
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في ه�ذه النقط�ة إلى أنّ الرؤي�ة لله س�بحانه وتع�الى والمعرفة بعظمته � الت�ي تتفرّع على 
المعرف�ة بعظ�م انته�اك حرمت�ه � لها أثر كب�ير في الجزع، ومَ�ن يفكّ�ر في تطوير مكامن 
الجزع في شخصيّته فينبغي أن يبدأ بهذه البداية، ولا ينغمس فقط في المشاهد العاطفية 
وحده�ا، ف�إنّ البعض قد يأتي إلى الش�عر وإلى الصوت الش�جي وإلى الصورة الباكية 
الإنس�انية ويحاول أن يس�تلهم منها جزعه على الحس�ن×، فإنّ ه�ذا مهمّ ولا نقلّل 
من قيمته، ولكنّ المكمن الأساسي والنقطة الفارقة والبداية هي في معرفة الله سبحانه 
وتعالى، وإذا كانت معرفة الله قلباً على درجة عُليا لا تتحقّق إلّا للأوحدي من الناس، 
ف�إنّ معرف�ة عظمة الله عقاً هي بمتناول يد كلّ باحث ع�ن الحقيقة، حيث يمكنه أن 
يع�رف عق�اً العظمة المطلقة لله س�بحانه وتعالى، ومن ثمّ ينس�حب ه�ذا على عظمة 
النب�ي| الذي هو المفجوع الأوّل والجازع الأعظم على الحس�ن×، والذي يمكن 

أن يكون جزعه منشأً لجزع الجازعن.
إذا عرفن�ا أنّ المؤم�ن الع�ادي أعظ�م عن�د الله م�ن الكعب�ة، بحس�ب م�ا ورد في 
النصوص، فقد ورد في رواية طويلة جاء فيها: أنّ أبا جعفر الباقر× أقبل إلى الكعبة 
وق�ال: »الحمد لله الذي كرّمـك وشّرفك وعظّمك، وجعلك مثابـةً للناس وأمناً، والله، 
لحرمـة المؤمن أعظـم حرمةً منكِ«)1). وق�د ورد ذلك أيضاً في رواي�ات أُخرى بعضها 
صحيح�ة الس�ند، صالحة لاحتج�اج الفقهي والفك�ري؛ لأننا نعتق�د فكريّاً ونُدرك 
عقليّاً أنّ هناك عظمة مطلقة لله س�بحانه وتع�الى، وهذا يتفرّع منه عظم ما يُنتهك من 
حرماته، وهذا النص يصبح مش�يراً ومرشداً إلى ذلك الأمر العقلي، فإذا كان للمؤمن 
ه�ذه القيم�ة عند الله فكيف بس�يّد الخلق في عصره، وحجّته ع�لى عباده، وحبيب 

رسوله الذي دنا فتدلّى فكان قاب قوسن أو أدنى.
إنّ المعرف�ة لله تؤسّ�س كثيراً لمعرف�ة قيمة الجزع على الحس�ن× فكريّاً، وهذا 

)1) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج71، ص233.
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يؤدّي بنا إلى الوصول إلى هذه النتيجة: إنّ أدنى عدوان على الحسن× يكون تقييمه 
الفكري والعقلي أعظم بكثير مماّ نش�هده من فجائع، فعلى س�بيل المثال: حينما تحصل 
فجيع�ة م�ن الفجائع، كما إذا وقع عدوان على بشر في أيّ منطقة من العالم، فنحن نقيّم 
تلك الفجيعة على أنّها تس�تحقّ أن يكون في مقابلها حزن شديد وجزع، لكنّ تقييمها 
بحس�ب رؤيتنا المادّية يبقى أقلّ بكثير من التقييم الذي يس�تند إلى الإيمان بالله واليوم 
الآخر، ورسله وكتبه، والإيمان برسول الله| وموقعه من الله، والحسن× وموقعه 

من رسول الله|.
أضف إلى ذلك مجموعة من النقاط المهمّة، منها: أنّ الإمام الحس�ن× قد تعامل 
مع الناس بمنتهى اللطف والرحمة، فقد لبّى استغاثتهم به من الطغيان الأمُوي عندما 
وردت�ه كُتُ�ب أهل الكوف�ة تدعوه إلى القدوم، ث�مّ عطفوا عليه فقتل�وه، هذه الصورة 
المتناقضة تستفزّ العقل وتحرّك مكامن الجزع في القلب، كما سقى× العطاشى منهم، 
وذل�ك عندما واجهته أوّل طائ�ع الجيش الذي خرج لقتاله بكتيبة فيها ألف فارس، 
»فقال الحسـين لفتيانه: اسـقوا القوم، وارووهم من الماء، ورشّـفوا الخيل ترشـيفاً. فقام 
فتيانـه فرشّـفوا الخيل ترشـيفاً، فقام فتية وسـقوا القوم مـن الماء حتّى أرووهـم، وأقبلوا 
يملؤون القصاع والأتوار والطساس من الماء، ثمّ يدنونها من الفرس، فإذا عبّ فيه ثلاثاً 
أو أربعاً أو خمسـاً عزلت عنه، وسـقوا آخر حتّى سقوا الخيل كلّها«)1)، وحتّى حيوانات 
الأعداء التي تُس�تخدم كأدوات يركبونها لقتال الحس�ن×، قد نالت ش�يئاً من ريّ 
الحسن×، ذلك الذي قُتلِ عطشاناً، وبذل غاية جهده في نُصح أعدائه وموعظتهم، 
كما نشهد ذلك في خطبه يوم عاشوراء، وكان شخصية سلمية من الطراز الأوّل، فلم 
يكن يريد أن يبدأهم بقتال، حتّى عندما أمكنته الفرصة ممنّ باشر قتله وهو ش�مر بن 
ذي الجوشن، فعندما وقف شمر يوم عاشوراء على الخندق الذي أُضرمت فيه النيران 
ليكون وقاءً للحس�ن× ومعس�كره من الخلف، نظر إلى مخيّمهم »فإذا هو لا يرى إلّا 

)1) الطبري، محمد بن جرير، تاريخ الُأمم والملوك: ج4، ص302.
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حطباً تلتهب النار فيه، فرجع راجعاً، فنادى بأعلى صوته: يا حسين! استعجلت النار في 
الدنيا قبل يوم القيامة. فقال الحسين: مَن هذا، كأنّه شمر بن ذي الجوشن؟ فقالوا: نعم، 
أصلحـك الله، هـو هو. فقال: يابن راعية المعزى، أنت أولى بها صلياً. فقال له مسـلم بن 
عوسجة: يابن رسول الله، جُعلت فداك، ألَا أرميه بسهمٍ، فإنّه قد أمكنني، وليس يسقط 
سهم، فالفاسق من أعظم الجبّارين. فقال له الحسين: لا ترمه، فإنّي أكره أن أبدأهم«)1). 
فه�ذه الش�خصية المس�المة عندم�ا تُنته�ك حرماتها بهذا الش�كل، فا ش�كّ في أن 
يس�تدعي ه�ذا الأمر أعلى مرات�ب الجزع. وقد تنوّعت الش�خوص في هذه المدرس�ة 
الحس�ينية، حيث نقرأ امتناع س�فير الحسن× )مسلم بن عقيل( عن الفتك بعبيد الله 

ابن زياد واغتياله رغم أنّه جاء لقتال الحسن×.
أضف إلى ذلك، أنّ العدوان على الحسن× تمّ في الشهر الحرام الذي كان مقدّساً 
حتّى في الجاهلية؛ إذ كان المجرمون فيه يأمنون، لكننّا نرى صوراً مأساوية من العدوان 
على الحس�ن× في هذا الش�هر الحرام، تضمّنت منع الماء عنه ع�دّة أيّام، ولا نريد أن 
نص�ف معان�اة المنع عن الماء، هذه كلمة تُذكر في بح�ث، ولكنهّا إذا تحوّلت إلى اكتواء 
بأحاسيس الإنسان تُثير عنده الجزع، مع قبولٍ عقلي، واحترامٍ فكري كاملٍ لذلك الجزع.
ومن صور المأساة أيضاً، أنّ الحسن× لم يُقتل وحده، بل قُتل معه أصحابه وأهل 
بيته وأبناؤه وأطفاله، فذاك عبد الله الرضيع، ذلك الصبي الصغير، لو جزعت عليه الدنيا 
بأعظم ما يُتصوّر من جزعٍ لكان ذلك قلياً، هذا الذي ينتمي إلى رسول الله|، ونار 
عطشه تكوي الحسن× كما تكوي كلّ عائلته التي تنظر إليه وقد غارت عيناه من الظمأ.
وكذلك نقرأ مشهداً آخر وهو مشهد ترويع النساء، وإحراق الخيام على رؤوسهن، 
وه�ذه النص�وص التي تتح�دّث عن جزع زي�ن العابدين× عندما يس�تحضر ذلك 
المش�هد، فيها الكثير من العقل والإيمان والفكر والإحس�اس الإنس�اني النبيل، وفيها 

الكثير من الولاء والحبّ في الله للحسن× ولَمن كان معه.

)1) المصدر السابق: ص322.
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إنّ العادة تقتضي عندما يُقتل القتيل يُسدل الستار على مسرح المعركة وينتهي الأمر، 
وتلملم الأش�اء، أمّا الحس�ن× فقد تمّ التمثيل بجثمانه الطاهر، حيث قُطع رأس�ه 
وحُمل على أطراف الرماح، وقد قُطعت يداه، وقبل ذلك قُطع خنصره الشريف من أجل 
س�لب خاتمه الذي بيده، وفعلوا بعض ذلك بمَن قُتل معه، ثمّ سُ�لِبت ثيابه، وقد نُقل 
أنّ ابن زياد أمر »أن يوطَأ صدر الحسين وظهره وجنبه ووجهه، فأُجريت الخيل عليه«)1).
وبعد هذه المش�اهد كلّها سُ�بيت نساؤه وهي حرم رس�ول الله|؛ تشفّياً به، وتمّ 
التش�هير به واتّهامه بش�تّى التهم الباطلة، وحُمل رأسه الشريف لمدّة أربعن يوماً تقريباً 
في البلدان. والأمر العجيب، عندما يرى الإنسان مشهداً لقتل إنسان محترم، نراه يجزع 
بش�كلٍ طبيعي، مع أنّ القتل يحصل بلحظات، لكنّ مش�هد ال�رأس القطيع والمرفوع 
على أطراف الرماح هو عمليةُ قتل مس�تمرّة للحس�ن× أمام عياله وأهل بيته وأمام 
الناس؛ تش�فّياً به×، إلى غير ذلك من المصائب التي لا يكاد يطيقها عقل، فكيف لا 

يتصدّع لها القلب!
أضف إلى ذلك أيضاً، أنّ في الجزع على الحسن× إعانَ نحوٍ من أنحاء مواجهة 
الباط�ل والمنك�ر اللذين انتُهكت به�ما حرمته×، ونح�واً من التعاطف م�ع المظلوم 
ومواساته، وتسليةً عن محن الدنيا ومصائبها التي تربّي بدورها شخصية الإنسان على 
اس�تحضار مصابه× إلى أعلى درجة من التأسّي، وهذا ما نشاهده في بيوت الشهداء 
وذويهم، حيث إنّ أعظم تس�لية تتس�لّى بها قلوبهم هو ذكرهم للحس�ن×. وعليه؛ 
يك�ون للجزع قيمة عُليا عندما يجد الإنس�ان أن مصابه مه�ما عظم فهو أقلّ بكثير من 
مص�اب الحس�ن×، وهو ليس حس�اباً مادّياً فق�ط، وإنّما هو حس�ابٌ ينظر إلى قيمة 

الحسن× وعظمته.
وخاص�ة الحدي�ث أنّ في الج�زع على الحس�ن× نحواً م�ن أنحاء إحي�اء قضيّته 

العادلة التي ثار من أجلها. 

)1) أبو الفرج الإصفهاني، علي بن الحسن، مقاتل الطالبين: ص79.
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وفي الحقيق�ة، إنّ أكث�ر هذه القي�م والمفاهيم الت�ي اس�تفدّتها في التأصيل الفكري 
لقضية الجزع على الحسن×، شاهدّتها في نصٍّ مفعم بالإيمان والبكاء والجزع، وهو 
عن الإمام الرضا×، وبس�ند معتبر عن الريّان بن شبيب، قال×: »يابن شبيب، إنّ 
المحرّم هو الشـهر الذي كان أهل الجاهلية يحرّمون فيه الظلم والقتال لحرمته، فما عرفتْ 

هذه الأمُّة حرمة شـهرها، ولا حرمة نبيّها، لقد قتلوا في هذا الشـهر ذرّيّته، وسبوا نساءه، 
وانتهبوا ثقله، فلا غفر الله لهم ذلك أبداً، يابن شبيب، إن كنتَ باكياً لشيء فابكِ للحسين 

ابن علي بن أبي طالب^، فإنّه ذُبح كما يُذبَح الكبش، وقُتل معه من أهل بيته ثمانية عشر 
رجلًا ما لهم في الأرض شـبيهون، ولقد بكت السـماوات السـبع والأرضون لقتله، ولقد 
نزل إلى الأرض من الملائكة أربعة آلاف لنصره، فلم يؤذَن لهم، فهم عند قبره شعثٌ غبٌر 
إلى أن يقـوم القائم×، فيكونون من أنصاره، وشـعارهم: يا لثارات الحسـين×، يابن 
شـبيب، لقـد حدّثني أبي عن أبيه عن جـدّه^: أنّه لّما قُتل جدّي الحسـين )صلوات الله 
عليه(، أُمطرت السـماء دماً وتراباً أحمر، يابن شـبيب، إن بكيتَ على الحسـين حتّى تصیر 
دموعـك عـلى خدّيك، غفـر الله لك كلّ ذنـب أذنبته، صغـیراً كان أو كبـیراً، قليلًا كان 
ك أن تلقى الله ولا ذنب عليك فزرْ الحسـين×، يابن  أو كثـیراً، يابـن شـبيب، إن سرَّ
ك أن تسـكن الغُرف المبنيّة في الجنةّ مع النبي| فالعن قتلة الحسين، يابن  شـبيب، إن سرَّ
ك أن يكون لك من الثواب مثل ما لمن استُشهد مع الحسين بن علي× فقل  شبيب، إن سرَّ
ك أن تكون معنا في  متى ذكرته: ليتني كنتُ معهم فأفوز فوزاً عظيمًا، يابن شـبيب، إن سرَّ
الدرجات العُلى من الجنان فاحزن لحزننا، وأفرح لفرحنا، وعليك بولايتنا، فلو أنّ رجلًا 

أحبَّ حجراً لحشره الله معه يوم القيامة«)1).
إذن؛ الج�زع والتفاع�ل الحزي�ن م�ع الحس�ن× م�ن أق�وى م�ا يج�ذب القلوب 
والأرواح لارتب�اط بأولي�اء الله س�بحانه وتع�الى، ف�إنّ حالة الانجذاب المش�اعري 

)1) الصدوق، محمد بن علي، عيون أخبار الرضا: ج2، ص268� 269.



نحو الحس�ن× وقضيته بشكلٍ طبيعي تجعل الإنس�ان قريباً من أخاق الحسن× 
وتوجّهات�ه ومبادئه، وبع�د كلّ ذلك مماّ عرفنا ولم نعرف، وممّ�ا أدركنا ولم نُدرك، ومماّ 
وس�عه وقتنا أو لم يس�عه وقتنا، مماّ وس�عته عقولنا أم قصرت عنه، نعرف أنّ الجازعن 
ع�لى الحس�ن× مهما جزعوا فإنّهم ص�بروا أكثر مماّ جزع�وا؛ لأنّ المصاب لم يامس 

شغاف قلوبهم.
اللّهم ثبّت لنا قدم صدق مع الحس�ن×، وأيّ صدق يتحقّق من دون أن نجزع 
على الحسن×! فإنّ من أهمّ عامات صدق المرء في موالاة الحسن× أن يلمس في 

قلبه حرارة الجزع على الحسن×. والحمد لله ربّ العالمن.



إصلاح الشعائر الحسينية في ضوء روايات أهل البيت^ 
 د. الشيخ حيدر خمّاس الساعدي*

مقدّهمة 
ياح�ظ المتتب�ع لرواي�ات أهل البي�ت^ في باب الش�عائر الحس�ينية تركيزاً على 
الطريق�ة الصحيحة لأدائها، ولع�لّ قلّة التوجّه إليها أو التركيز عليها بس�بب تناثرها 
في أب�واب مختلف�ة م�ن الكت�ب الروائية؛ ول�ذا نحاول � في ه�ذا المق�ال � تبويب تلك 
الرواي�ات وتنظيمه�ا تحت عناوين مناس�بة؛ لنخرج برؤية إصاحي�ة تغطّي جوانب 

مهمّة من جوانب الشعائر الحسينية.
وقد اعتمدنا على الروايات الواردة في المصادر المعتبرة، والتي لا تخالف الثوابت.
ويبق�ى هذا المقال محاولة في هذا الاتجاه عس�ى أن تس�دّ نقص�اً أو تفتح أُفقاً يكمّله 

أهل الخبرة والاختصاص. 

 معنى إصلاح الشعائر الحسينية
الص�اح في اللغة: ضدّ الفس�اد، وهكذا يكون الإصاح نقيض الإفس�اد)1). ولا 
يبتع�د الإص�اح في معن�اه الاصطاحي ع�ن المعنى اللُّغ�وي، بل يكاد يك�ون عينه، 
فالإصاح هو: »التغیّر إلى اسـتقامة الحال على ما تدعو إليه الحكمة«)2). وربما استُخدم 

في معانٍ أُخرى وميادين مختلفة لا يهمّنا الحديث عنها هنا.

* دكتوراه في الاستشراق والدراسات القرآنية، من العراق.
)1) اُنظر: ابن منظور، محمد بن مكرم، لسان العرب: ج2، ص516. الرازي، محمد بن أبي بكر، مختار 

الصحاح: ص194.
)2) عبد المنعم، محمود عبد الرحمن، معجم المصطلحات والألفاظ الفقهية: ج1، ص204.
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ويتّخذ مفهوم الإصاح في الشعائر الحسينية معنين:

المعنـى الأوّل: تصحي�ح  الفهم أو التطبيق الخاطئ للممارس�ات الت�ي تُؤدّى على 
أرض الواقع، وإرجاعها إلى الوجه الصحيح.

 المعنـى الثاني: توجيه مس�ار ومجرى ممارس�ة الش�عائر إلى الطريقة الت�ي يحبّها أهل 
البيت^، ويحبّون أن يمارسها المعزّون. وهذا المعنى لا يفترض وجود  خطأ في فهم 
أو في ممارس�ة للش�عائر على أرض الواق�ع، بل يفترض وجود ممارس�ة صحيحة بحدّ 
ذاتها، لكن المعصوم يُريد تحسن تلك الممارسة؛ لتكون ذات طريقة وأُسلوب أفضل.
ونقص�د بإصاح الش�عائر الحس�ينية المعنى الجامع لهذين الأمري�ن، فيكون معنى 
إصاح الشعائر الحسينية حينئذٍ هو: بيان الأسلوب الصحيح أو الأمثل لأداء مراسم 

عاشوراء، ورسم مسارها في خطّها الممتدّ إلى يوم الدين. 
والمس�تند في  الإص�اح ه�ذا هو النص�وص الشرعية التي بيّنت أُس�س الش�عائر 

ومسارها.
ولي�س المقص�ود بإصاح الش�عائر إص�اح ما ورد ع�ن أهل البي�ت^ في هذا 
المج�ال أو التاع�ب في�ه، وإنّ�ما إصاح م�ا يصدر ع�لى أرض الواقع من ممارس�ات 

يمارسها المعزّون.
والإصاح هنا قد لا يس�تلزم وجود خطأ فعلي في الممارس�ة الش�عائرية تس�تهدف 
الرواي�ة تصحيحه، وإنّما يعمُّ ذلك وما يفترض وجوده، ويكون تصحيح الممارس�ات 

الخارجة عن أُطر الشعائر من خال تحكيم النصوص الشرعية.

أرضية الإصلاح وحاجة الشعائر إليه 
الشعائر الحسينية في جانب منها هي مظاهر تفاعل عاطفي مع الإمام الحسن×، 
وما حلّ في كرباء من مصائب، والتعبير عن هذا التفاعل قد ينتج من تفكير خاصّ، 
أو رب�ما يلتقي مع ما يعيش�ه الإنس�ان من عادات وثقاف�ات في التفاعل مع فقْد عزيز، 
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أو فقْد ش�خصية ذات منزلة اجتماعية أو دينية، وقد يكون هذا الحزن من جهة أُخرى 
نتيج�ة الش�عور بالن�دم إزاء عدم ن�صرة أو تقص�ير. وبذلك يمك�ن تلخيص أرضية 

الإصاح في الشعائر الحسينية في نقطتن:

الأوُلى: الفهم الخاطئ للشعائر: كثيراً ما تأتي الحركات الإصاحية لتصحيح فهم 
واقع معنّ وتصحيح مس�اره، ومن هذا الب�اب نجد مجموعة من الروايات تركّز على 
الفهم الصحيح للش�عائر م�ن خال بيان عظمة الإمام الحس�ن×، وعِظم المصاب 
الذي جرى عليه، وبيان أنّ الش�عائر ليس�ت ممارسات تؤدّى في وقت خاصّ وينتهي 
أمرها. وبعبارة أُخرى: تؤكّد الروايات الخلفية الفكرية للش�عائر الحس�ينية مماّ يُعطيها 
بعداً أيديولوجيا، وبعكس ذلك فإنّ الفهم الخاطئ للشعائر ينتج مشاكل خطيرة على 

مستوى الممارسة.

الثانيـة: التطبيـق الخاطـئ: ع�ادةً ما ينطل�ق التطبيق الخاطئ للش�عائر م�ن الفهم 
الخاطئ لها، ويكون هذا التطبيق إمّا بفهم التقاطي للشعائر وترجيح جانب على آخر، 
أو  بفرض ثقافة فرد أو مجتمع على الشعائر؛ وبالتال تُمارس شعائر مشوّهة على أرض 

الواقع، وكلّ ذلك يفرض إصاحاً.

مراحل الشعائر الحسينية في ضوء الروايات
نس�تعرض في هذا المبحث مراحل ممارس�ة الش�عائر الحس�ينية من خال ما تُفيده 
الروايات؛ لنرى الثوابت التي تمتّ ممارس�تها، والتجربة التي عاشتها في ضوء منبعها 
الأساس، ومن خال ذلك نستطيع استخاص نقاط تخدم مسيرة إصاح الشعائر.

المرحلة الُأولى: الإعداد  المشترك للشعائر الحسينية
 ونقصد بالاش�تراك هنا: اش�تراك الأديان الس�ماوية في تطبيق الش�عائر الحس�ينية 

على يد الأنبياء^، ويكفي في صدق عنوان ممارس�ة الش�عائر الحسينية تطبيق بعض 
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مصاديقها، كالبكاء والجزع وزيارة أرض كرباء.
 ويمك�ن أن نض�ع في هذه المرحل�ة روايات بكاء الأنبي�اء^، حيث وردت عدّة 
رواي�ات مفادها ب�كاء الأنبياء^ على مصيبة س�يّد الش�هداء×، ومفردات أُخرى 
تشكّل مصاديق للشعائر الحسينية، من تلك الروايات ما رواه الصدوق، عن الفضل 
ابن ش�اذان، قال: »سـمعت الرضا×، يقول: لّما أمر الله إبراهيم× أن يذبح مكان 
ابنه إسـماعيل الكبش الذي أنزله عليه، تمنىّ إبراهيم أن يكون قد ذبح ابنه إسماعيل بيده، 

وأنّه لم يؤمر بذبح الكبش مكانه؛ لیرجع إلى قلبه ما يرجع إلى قلب الوالد الذي يذبح أعزّ 

 ولده عليه بيده، فيستحقّ بذلك أرفع درجات أهل الثواب على المصائب، فأوحى الله

إليه: يا إبراهيم، مَن أحبُّ خلقي إليك؟ فقال: يا ربّ، ما خلقت خلقاً هو أحبّ إلّي من 

حبيبـك محمـد‘. فأوحى الله إليه: أفهو أحبّ إليك أو نفسـك؟ قال: بل هو أحبّ إلّي 

مـن نفـي. قال: فولده أحبّ إليك أم ولدك؟ قال: بل ولـده. قال: فذبْحُ ولده ظلمًا على 

أيـدي أعدائـه، أوجع لقلبك، أو ذبْحُ ولدك بيدك في طاعتي؟ قال: يا ربّ، بل ذبحه على 

أيدي أعدائه أوجع لقلبي. قال: يا إبراهيم، فإنّ طائفة تزعم أنّها من أُمّة محمد‘ ستقتل 

الحسين ابنه من بعده ظلمًا وعدواناً كما يُذبح الكبش، ويستوجبون بذلك سخطي. فجزع 

إبراهيـم× لذلك وتوجّع قلبه وأقبل يبكي، فأوحـى الله إليه: يا إبراهيم، قد فديت 

جزعـك على ابنك إسـماعيل لو ذبحته بيدك بجزعك على الحسـين وقتله، وأوجبت لك 

أرفع درجات أهل الثواب على المصائب...«)1).

ق�ال المجلسي الأوّل عن س�ند الرواية: »ورُوي في الحسـن كالصحيـح«)2)، ثمّ ذكر 
الرواية.

وهن�اك روايات أُخرى في هذا المضمار مفادها بكاء نبي الله آدم× على مصيبة أبي 

)1) الصدوق، محمد بن علي، الخصال: ص85.
)2) المجلسي، محمد تقي، روضة المتّقن: ج12، ص233.
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عبد الله الحسن×)1)، وكذلك عيسى×)2) .   
والنتيج�ة المس�تفادة م�ن ه�ذه الرواي�ات، أنّ بذور العزاء الحس�يني تش�ترك فيها 
الأديان، ولا بدّ أن توجّه مسيرة العزاء في هذا الاتجاه؛ لتحافظ على عالميّتها، فالأمُم لو 
عرفت تفاعل أنبيائها مع مصيبة الإمام الحسن× لتحرّكت مسيرة الشعائر الحسينية 
في أفق أوس�ع، ولا بدّ لنا من الاس�تفادة من مناهج البحث المقارن والبحث في وثائق 

ومدوّنات الشرائع الأخُرى؛ للوقوف على مؤيّدات وشواهد في هذا المجال.

المرحلة الثانية: تبيين أرضية العزاء والتنظر لها في المجتمع الإسلامي 
ح�رص النبي الأك�رم| على توعي�ة الناس بالقضي�ة الحس�ينية وربطهم بها من 

جوانب مختلفة:
1ـ الجانـب العاطفـي: ياحظ المتتبع لس�يرة النب�ي الأكرم‘ ب�كاءه في حالات 
ومناسبات مختلفة على مصيبة سيّد الشهداء×، ويبدو من سيرته أنّه‘ يحرص على 
جع�ل ذل�ك حالة عامّة. ومن تلك الروايات ما رواه الحاكم النيس�ابوري بس�نده إلى 
عبد الله بن مس�عود، قال: »أتينا رسـول الله‘، فخرج إلينا مستبشراً يُعرف السرور في 
وجهه، فما سـألناه عن شيء إلّا أخبرنا به، ولا سـكتنا إلّا ابتدأنا، حتّى مرّت فتية من بني 
هاشـم فيهم الحسـن والحسـين، فلمّا رآهم التزمهم  وانهملت عيناه. فقلنا: يا رسول الله، 
ما نزال نرى في وجهك شيئاً نكرهه. فقال: إنّا أهل بيت اختار الله لنا الآخرة على الدنيا، 

وإنّه سيلقى أهل بيتي من بعدي تطريداً أو تشريداً في البلاد...«)3).
نقل الإربلي في كش�ف الغمّة: »بينا رسـول الله| في بيت عائشـة ـ رضي الله عنها ـ 
رقدة القائلة إذ استيقظ وهو يبكي. فقالت عائشة: ما يُبكيك يا رسول، بأبي أنت وأُمّي؟ 
قـال: يُبكينـي أنّ جبرئيل أتاني، فقال: ابسـط يدك يا محمد، فإنّ هـذه تربة من تلال يُقتل 

)1) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج44، ص245. 
)2) الصدوق، محمد بن علي، إكمال الدين: ص532. 

)3) الحاكم النيسابوري، محمد بن عبد الله، المستدرك: ج4، ص464. 
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بهـا ابنك الحسـين، يقتله رجـل من أُمّتك. قالت عائشـة: ورسـول الله|، يُحدّثني وأنّه 
ليبكـي، ويقـول: مَن ذا من أُمّتـي، مَن ذا من أُمّتي، مَن ذا من أُمّتي، مَن يقتل حسـيناً من 

بعدي؟«)1).
 إلى غير ذلك من روايات هذا الباب.

2ـ الجانب الفكري والعقدي: إنّ الحسن× إمام تمتدّ إليه الخافة الشرعية، وقد 
صّرح النبي‘ في مناس�بات متعددة بهذا المعنى، منها: قول النبي|: »حسـين منّى 
وأنا من حسـين، أحبّ الله مَن أحبّ حسـيناً«)2). وقد سار على هذا المنهج أمير المؤمنن 

علي×، واستمرّ ذلك حتّى شهادة الإمام الحسن×.
وبض�م البُعد العاطفي إلى البُعد العقدي، تكون الش�عائر الحس�ينية تفاعاً فكرياً 
عاطفياً، يمتزجان في الس�احة الحس�ينية، وينتج عنهما تفاعل المسلم مع مصيبة الإمام 

الحسن×، ورفض الظلم، وجميع ما جرى على الإمام من مأساة.

المرحلة الثالثة: ترسيخ مصيبة الإمام الحسين× وربطها بالعقيدة الحقّهة
دخلت الش�عائر في هذه المرحلة حالة ترس�يخ وتثبيت مصيبة الإمام الحسن×، 
والاستدلال بها على أحقيّة المذهب، وفضح المخطّطات الأمُوية، وهذا ما يظهر جليّاً 
م�ن س�يرة الإمام زين العابدين×، فقد س�عى لنقل عِظم المص�اب الذي جرى على 
الإم�ام وأهل بيته بأس�اليب متعددة، ك�ما أنّ مواقف العقيلة زين�ب’ وكلماتها هي 
دلائل صدق، ومواقف عدل، فضحت من خالها السلطة الأمُوية، وشدّت القلوب 

إلى خطّ سيّد الشهداء×. 

المرحلة الرابعة: مرحلة تشييد أركان الشعائر و توسعتها
حين�ما يطالع المرء روايات الإمام الباقر والصادق÷ يجد أنّ الش�عائر الحس�ينية 

)1)  الإربلي، علي بن أبي الفتح، كشف الغمّة: ج2، ص269.
)2) ابن حنبل، أحمد، مسند أحمد: ج4، ص172.
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�ع الممارس�ة، ففي هذه المرحلة بُيّنت  ش�هدت مرحلة جديدة من حيث المظاهر وتوسُّ
العطل�ة في ي�وم عاش�وراء)1)، وظهرت أش�كال الممارس�ة الش�عائرية على مس�تويات 

مختلفة. وتمتدّ هذه المرحلة حتّى الغيبة الكبرى.

أهداف الشعائر الحسينية في ضوء الروايات
إنّ إص�اح الش�عائر الحس�ينية ينطل�ق م�ن نقط�ة غاي�ة في الأهّمية، وه�ي توجيه 
الممارس�ة الش�عائرية وربطها بالأهداف الحس�ينية دائمًا، ومن خال اس�تقراء مواقف 
أهل البيت^، يظهر أنّ الش�عائر الحس�ينية تس�توفي هدفها فيما إذا ارتبطت بأهداف 
النهضة الحسينية، وأصبحت تتحرّك بن خطوط تلك الأهداف السامية، التي خطّها 
سيّد الشهداء× بدمه المقدّس، وعلى ذلك فإنّ الحفاظ على أهداف النهضة الحسينية 
في ممارس�ة الشعائر هو إصاح للشعائر الحس�ينية، ويمكن تلخيص أهداف الشعائر 

الحسينية في الروايات فيما يلي:

الهدف الأوّهل: التواصل المستمر مع الحقّه ونصرته
تؤكّ�د روايات أهل البيت^ اس�تمرارية ذكر الإمام الحس�ن×، وجعل ذلك 
ثقافة رئيسة في الحياة، وكأنّ  شهادة الإمام الحسن× قوّة محرّكة مستمرة، تدفع نحو 
الحقّ وتنصره باس�تمرار، فيكون اس�تذكار ش�هادة الإمام الحس�ن× تجديداً للعهد 

واستمراراً على الحقّ، وهذا ما يظهر من لسان بعض أدلّة الشعائر ونصوصها:
 1� قال أبو عبد الله×: »رحم الله شيعتنا، شيعتنا والله المؤمنون، فقد والله شركونا 

في المصيبة بطول الحزن والحسرة«)2).
حي�ث ب�نّ الإمام أنّ ط�ول الحزن والحسرة جان�ب من جوانب علّ�ة التّرحم؛ مماّ 
يعن�ي مطلوبية ذلك وكونه من الش�عائر، ومعلوم أنّ الح�سرة والحزن بحدّ ذاته ليس 

)1) اُنظر: ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص326.
)2) الصدوق، محمد بن علي، ثواب الأعمال: ص217.
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موضوع�اً للتّرحم، ب�ل الحزن والح�سرة المتعلّق�ة بمصيبة الإمام الحس�ن×، وهي 
بدورها تستبطن محبّةً وتبّرياً من أعداء الحسن×، وبالنهاية نصرة الحقّ.

2� ع�ن الإمام الرض�ا× في حديث طوي�ل نأخذ منه موضع الحاج�ة: »... يابن 
شـبيب، إنّ سّرك أن يكون لك من الثواب مثل ما لـمَن استُشـهد مع الحسـين×، فقل 
متى ما ذكرته: يا ليتني كنتُ معهم فأفوز فوزاً عظيمًا، يابن شبيب، إنّ سّرك أن تكون معنا 

في الدرجات العُلى من الجنان، فاحزن لحزننا، وافرح لفرحنا، وعليك بولايتنا...«)1).
وفي ه�ذه الرواي�ة من الصراح�ة ما يُغني ع�ن البيان، حيث يق�ول الإمام×: »يا 
ليتنـي كنـت معهم فأفوز فـوزاً عظيـمًا«. ويقول×: »فاحـزن لحزننا، وافـرح لفرحنا، 
وعليـك بولايتنا«، وهو معنى التواصل المس�تمر مع الح�قّ ونصرته. ولا يكون العزاء 
الحس�يني مرضي�اً في رؤية أه�ل البيت^ إذا لم يك�ن هدفه الحقّ والاس�تمرارية مع 
الحقّ، بل إنّ سّر اس�تمرارية العزاء الهادف هو ارتباطه بالحقّ، وأيّ ممارسة لا تترشّح 
من أحقيّة العزاء وصدقه لا يُكتب لها التوفيق والاس�تمرار، ويحذفها الحقّ الذي قام 
من أجله الإمام الحس�ن×، وما أكثر الممارس�ات الخاطئة باس�م الإمام الحس�ن× 

التي حذفها التاريخ!

الهدف الثاني: إحياء معالم الدين 
يمثّ�ل إحي�اء الدين وقضية الأمر بالمع�روف والنهي عن المنك�ر أحد أهم أهداف 
النهض�ة الحس�ينية، وهك�ذا ش�عائر الإم�ام الحس�ن×، التي ه�ي امت�داد للمبادئ 
الحس�ينية وإحياء لمعالم الدين، فيكون صوت الش�عائر الحس�ينية صوت إعاء الدين 

والسير على نهجه، ومن ذلك:
1� ق�ول الإم�ام الص�ادق× في دعائه لزوّار ق�بر أبي عبد الله×: »يـا مَن خصّنا 
بالكرامـة، وخصّنا بالوصية، ووعدنا الشـفاعة، وأعطانا علـم ما مضى وما بقي، وجعل 
أفئـدة مـن الناس تهوي إلينـا، أن اغفر لي ولإخـواني، ولزوّار قبر أبي الحسـين× الذين 

)1) الصدوق، محمد بن علي، الأمال: ص192.
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أنفقـوا أموالهم، وأشـخصوا أبدانهم؛ رغبةً في برّنا، ورجاءً لمـا عندك في صلتنا، وسروراً 

أدخلـوه على نبيّـك )صلواتـك عليه وآلـه(، وإجابةً منهـم لأمرنا، وغيظـاً أدخلوه على 

عدوّنـا، أرادوا بذلك رضاك، فكافهم عنّا بالرضوان، واكلأهم بالليل والنهار، واخلُف 

على أهاليهم وأولادهم الذين خلفوا بأحسـن الخلف، واصحبهم واكفهم شّر كلّ جبار 

عنيد، وكلّ ضعيف من خلقك أو شـديد، وشّر شياطين الإنس والجن، وأعطهم أفضل 

مـا أمّلـوا منك في غربتهم عن أوطانهـم، وما آثرونا به على أبنائهـم وأهاليهم وقراباتهم، 

اللهمّ، إنّ أعداءنا عابوا عليهم خروجهم، فلم ينههم ذلك عن الشخوص إلينا، وخلافاً 

منهـم عـلى مَن خالفنا، فارحم تلـك الوجوه التي غیّرتها الشـمس، وارحم تلك الخدود 

التي تقلّبت على حفرة أبي عبد الله×، وارحم تلك الأعين التي جرت دموعها رحمة لنا، 

وارحم تلك القلوب التي جزعت واحترقت لنا، وارحم الصرخة التي كانت لنا«)1).

وم�ن الواض�ح أنّ تل�ك الصرخ�ة وممارس�ة الع�زاء اله�ادف الت�ي تك�ون لأهل 
البي�ت^، ه�ي لإعاء كلمة الحقّ وإحياء معالم الدي�ن، وهي اتصال مباشر بن الله 
تع�الى والعب�د؛ كما يدلّ عليه ه�ذا النصّ بوضوح؛ وبذلك يتحقّ�ق إحياء معالم الدين 

وإحياء المنهج الإسامي الأصيل.
2� ع�ن الإم�ام الص�ادق× أنّه قال لعبد الله ب�ن حّماد: »... بلغنـي أنّ قوماً يأتونه 
مـن نواحـي الكوفة، وناسـاً من غیرهم، ونسـاء يندبنـه، وذلك في النصف من شـعبان، 

فمـن بين قارئ يقرأ، وقاص يقصّ، ونادب يندب، وقائل يقول المراثي. فقلت له: نعم، 

جُعلت فداك، قد شهدتُ بعض ما تصف. فقال: الحمد لله الذي جعل في الناس مَن يَفدْ 

إلينـا ويمدحنا ويرثي لنا، وجعـل عدوّنا مَن يطعن عليهم من قرابتنا وغیرهم يدرونهم  

ويقبّحون ما يصنعون«)2). 

)1) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج4، ص583.
)2) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص539.
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الهدف الثالث: الرقي بالثقافة ووعي الُأمور
لا يش�كّ أحد في الأثر الذي تركته الش�عائر الحس�ينية في تثقيف المجتمع والرقي 
به، فالمنبر الحس�يني ومجالس العزاء والفعّاليات التي تُمارس باس�م النهضة الحسينية، 
والتي تحمل فكر أهل البيت^، أدّت دوراً قلّ نظيره في حفظ الهوية الش�يعية ونشر 
البص�يرة في قل�وب المؤمن�ن، ولع�لّ هذا الهدف م�ن الأسرار الت�ي جعلها الله في 
ش�هادة سيّد الش�هداء، ولخصّها النبيّ الأكرم| بقوله: »يا حسين، اُخرج فإنّ الله قد 

شاء أن يراك قتيلًا«)1). 
ويؤكّد نصّ زيارة الإمام الحس�ن× في يوم الأربعن أنّ هدف النهضة الحس�ينية 
إنق�اذ الأمُّة م�ن الجهل، وإيضاح الطريق له�ا، »فأعذر في الدعاء، وبـذل مهجته فيك؛ 
ليسـتنقذ عبادك مـن الضلالة والجهالـة، والعمى، والشـكّ والارتيـاب، إلى باب الهدى 
من الردى«)2). ويردّد الزائر هذا النصّ في كلّ س�نة مرّة؛ كي يعلّمه دوماً أنّ الش�عائر 
وذكر الإمام الحسن× لا يجتمعان مع الجهل أبداً، بل إنّ الشعائر الحقّة لا تتاءم مع 

الخرافة أبداً، ولا مع منافيات الشريعة، أيّاً كانت مسمّياتها.

الهدف الرابع: التذكر المستمرّه بمظلومية الإمام الحسين×
تجتمع كلّ الش�عائر الحس�ينية � رغم تعدّد أش�كالها � في محتوى ومضمون واحد، 
وهو التذكير بمظلومية سيّد الشهداء×، وما حلّ به وبأهل بيته الطاهرين؛ لذا نجد 
أدلّ�ة الش�عائر تؤكّد حالة الحزن الفردية والجماعية. وه�ذا الهدف بالذات يحتلّ مركزاً 

مهمًا من بن تلك الأهداف، وحولها تدور أكثر أدلّة الشعائر الحسينية.
روي ع�ن أبي عبد الله× قوله: »إنّ البكاء والجزع مكروه للعبد في كلّ ما جزع، ما 

خلا البكاء والجزع على الحسين بن علي÷، فإنّه فيه مأجور«)3).

)1) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج44، ص364.
)2) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص401.

)3) المصدر السابق: ص202.
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ويكف�ي أن يعيش الإنس�ان تلك الحسرة والحزن على أبي عب�د الله× إن لم يمكنه 
حضور المش�هد الحس�يني، فعن مس�مع بن عبد الملك كردين البصري، قال: »قال لي 
أبو عبد الله×: يا مسـمع، أنت من أهل العراق، أَما تأتي قبر الحسـين×؟ قلت: لا، أنا 
رجل مشهور عند أهل البصرة، وعندنا مَن يتّبع هوى هذا الخليفة، وعدوّنا كثیر من أهل 
القبائل من النصّاب وغیرهم، ولسـت آمنهم أن يرفعوا حالي عند ولد سـليمان فيمثّلون 
بي. قـال لي: أفـما تذكر ما صُنع به؟ قلـت: نعم. قال: فتجزع. قلت: إي والله، وأسـتعبر 
لذلك حتّى يرى أهلي أثر ذلك علّي، فأمتنع من الطعام حتّى يستبين ذلك في وجهي. قال: 
رحم الله دمعتك، أَما إنّك من الذين يُعدّون من أهل الجزع لنا، والذين يفرحون لفرحنا، 
ويحزنـون لحزننا، ويخافون لخوفنا، ويأمنون إذا آمنا، أَما إنّك سـترى عند موتك حضور 
آبائي لك، ووصيّتهم ملك الموت بك، وما يلقونك به من البشـارة أفضل، وملك الموت 

أرقّ عليك، وأشدّ رحمة لك من الأمُّ الشفيقة على ولدها«)1). 
إلى غير ذلك من الروايات الكثيرة التي تدلّ على كون الحزن أو الجزع أو البكاء أو 
التباكي، جزءاً لا ينفكّ عن هدف ممارس�ات العزاء الحسيني، وهذا يعني أنّ الشعائر 

لا تؤتي ثمارها ما لم تنتج هذه النتيجة.

  الخطوط العامّهة للشعائر الحسينية في ضوء الروايات
ليست الشعائر الحسينية ممارسات عشوائية لا تحدّها حدود أو قيود، بل لها خطوط 
عامّ�ة يج�ب أن تُم�ارس في ضوئها، ولا يمكن � في ض�وء الروايات � عدّ كلّ ممارس�ة 
باس�م الإمام الحس�ن× من الش�عائر الحس�ينية، ولا بدّ أن تنضوي ممارسة الشعائر 
تح�ت ه�ذه الخطوط؛ كي تكون ك�ما أرادها أهل البيت^، وبالتال إصاح ممارس�ة 

الشعائر الحسينية. ونستطيع تلخيص الخطوط العامّة للشعائر الحسينية فيما يلي: 

1ـ الحفاظ على الخطّه الإلهي
الشعائر الحسينية تُعبّر عن عاقة إلهية وثيقة، وهي بعبارة أُخرى: نوع عبادة يجب 

)1) المصدر السابق: ص204.
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الح�رص على تأديتها بالش�كل الصحيح وبنيّ�ة خالصة، فا ب�دّ أن تنطلق من الدافع 
الإله�ي، وتبتعد عن جميع المس�مّيات والنواي�ا التي لا تمتّ إلى الله تع�الى بصلة، وهذا 
ما يُفهم من لس�ان روايات الش�عائر وأدلّتها، فتلك الصرخات لا بدّ أن تخلص لأهل 
البي�ت^ حتّ�ى تكون مرحومة، والش�عائر الحس�ينية لا بدّ أن يص�دق عليها إحياء 
أم�ر أهل البيت^ حتّى يش�ملها حديث »رحم الله مَن أحيا أمرنـا«)1). فصحيح أنّ 
الش�عائر الحس�ينية تهتمّ بإظهار الجزع ونشر مظاهر العزاء، لكنّ ذلك يجب أن يكون 

حزناً على مصاب الحسن للحسن×.
وهكذا يجب أن تحافظ الشعائر على كونها طريقاً إلى الله؛ لأنّ ثورة الإمام الحسن× 
دع�وة إلى الله، ف�ا ب�دّ أن لا يبتعد إحياء ذكر الحس�ن× عن ه�ذا الطريق، كيف لا 
وق�د قال أبو عب�د الله× لأخيه أبي الفضل العبّاس: »ارجع إليهم، فإن اسـتطعت أن 
تؤخّرهـم إلى غـدوة، وتدفعهم عنّا العشـية، لعلّنا نُصلّي لربّنا الليلة وندعوه ونسـتغفره، 

فهو يعلم أنّي قد كنتُ أُحبّ الصلاة له، وتلاوة كتابه، وكثرة الدعاء والاستغفار«)2).

2ـ الحفاظ على الخلق الإسلامي
يؤم�ن الإمامي�ة ب�أنّ الخلُ�ق الإس�امي الرفيع تجسّ�د في أهل البي�ت^، وأنّهم 
الممثّل�ون الحقيقيون للإس�ام، الذين حرص�وا على الحفاظ عليه رغ�م كلّ الظروف 
والتحدّيات، ومما لا شكّ ولا ريب فيه أنّ الحكمة والموعظة الحسنة من أبرز خُلقيات 

الإس�ام، وق�د صّرح بها الق�رآن الكري�م: )ہ ہ ہ ہ ھ ھ 
ھ()3)، والشعائر مصداق للدعوة إلى الله؛ لأنهاّ مصداق من مصاديق: )ٹ 
ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ()4)، كما أنّ الإخال في ممارسة الشعائر 

)1) النوري، حسن، مس�تدرك الوس�ائل: ج8، ص324.
)2) الطبري، محمد بن جرير، تاريخ الُأمم والملوك: ج4، ص317.

)3) النحل: آية125.
)4) الحج: آية32.
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الحس�ينية، واتّباع الهوى والخرافات، يكون ش�يناً على أهل البيت^ ومُبعداً عنهم، 
فعن الإم�ام الصادق×: »حبّبونا إلى الناس ولا تبغّضونـا إليهم«)1)، وعنه× أيضاً: 
»معاشر الشـيعة، كونـوا لنا زينـاً، ولا تكونوا لنا شـيناً، قولوا للناس حُسـناً، واحفظوا 

ألسنتكم وكفّوها عن الفضول وقبيح القول«)2).
ف�إنّ الالت�زام بالضوابط الشرعي�ة في العزاء الحس�يني يعني كمال ممارس�ته وأوج  

إصاحه، كما أنّ الالتزام بالخلُق الحسيني في ممارسة الشعائر يعني استيفاء أهدافها.

3ـ الحفاظ على إظهار المظلومية
 تُش�كّل العَ�برة وإبراز المظلومي�ة التي حلّت بالإمام الحس�ن× نقطة مركزية في 
الشعائر الحسينية، ولا يمكن أن يحلّ محلّها شيء أبداً؛ لأنّ أساس الشعائر هو التذكير 
بالمصيب�ة التي ج�رت والمظلومية الت�ي حلّت، فا معنى لاس�تبدال البكاء أو إنش�اد 
مجال�س الإمام الحس�ن× بأُمور أُخرى حتّى لو كان�ت عبادية، بل نجد إصرار أهل 
البيت^ الواضح على إحياء الش�عائر الحسينية، والتشجيع على إقامتها وبيان ثوابها 
وعظمتها، فعن أبي هارون المكفوف، قال: »دخلت على أبي عبد الله×، فقال لي: ... يا 
أبا هارون، مَن أنشد في الحسين× فأبكى عشرة فله الجنّة. ثمّ جعل ينقص واحداً واحداً 
حتّى بلغ الواحد، فقال: مَن أنشـد في الحسـين فأبكى واحداً فله الجنّة. ثمّ قال: مَن ذكره 

فبكى فله الجنّة«)3). 
وينقل المسعودي أنّ »الكميت أتى أبا جعفر محمد بن علي بن الحسين بن علي )رضي 

الله عنهم(، فأذن له ليلًا فأنشده، فلمّا بلغ من الميمية قوله:
منهـم غُـودِر  بالطّـفِّ  ــاء أُمّــــة وطــغــاموقتيـلٍ  ــوغ ــين غ ب

بكـى أبـو جعفر، ثمّ قال: يا كميت، لو كان عندنا مـال لأعطيناك، ولكن لك ما قال 

)1) الصدوق، محمد بن علي، صفات الشيعة: ص28.
)2) الطوسي، محمد بن الحسن، الأمال: ص440.

)3) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص210�211.
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رسول الله| لحسّان بن ثابت: لا زلت مؤيّداً بروح القدس ما ذَبَبْتَ عناّ أهلَ البيت«)1).
ك�ما نج�د تأكيد إظه�ار مظلومي�ة الإمام الحس�ن× في س�يرة أه�ل البيت^، 
والتذك�ير بها دائ�مًا، فعن أبي عبد الله×، قال: »بكى علي بن الحسـين على أبيه حسـين 
بـن عـلي÷ عشرين سـنة أو أربعين سـنة)2)، ومـا وُضع بين يديـه طعـام إلاّ بكى على 
الحسـين، حتّى قال له مولى له: جُعلت فداك يابن رسـول الله، إنّي أخاف عليك أن تكون 
من الهالكين. قال: إنّما أشكو بثّي وحزني إلى الله، وأعلم من الله ما لا تعلمون، إنّي لم أذكر 

مصرع بني فاطمة إلّا خنقتني لذلك عبرة«)3).

4ـ الحفاظ على الجانب الفكري 
تمثّ�ل الش�عائر الحس�ينية في الوجه الآخر منه�ا ارتباطاً فكرياً بالإمام الحس�ن× 
وخطّ�ه، والبراءة من خطّ أعدائه، والراضن بفعله�م، والمدافعن عنهم، وهذا يعني 
أنّ المعزّي والممارس للشعائر الحسينية لا بدّ أن يسير في الخط الفكري والعقدي الذي 
خطّه س�يّد الأحرار×، وبالنهاية ال�براءة ممَّن ظلم آل البيت^. وهذا المعنى نجده 

في زيارات الإمام الحسن× وروايات الشعائر.
عن معاوية بن عمار، قال: قلت لأبي عبد الله×: »ما أقول إذا أتيت قبر الحسين×؟ 
قال: قل: السلام عليك يا أبا عبد الله، صلّى الله عليك يا أبا عبد الله، رحمك الله يا أبا عبد 
الله، لعـن الله مَـن قتلك، ولعن الله مَـن شرك في دمك، ولعن الله مَن بلغه ذلك فرضي به، 

أنا إلى الله من ذلك بريء«)4).
ونجد  التذكير بالجانب الفكري للشعائر بوضوح في النصّ الآتي:

بالكلمة،  وكفرت  الأئمّة،  من  المستحفظين  ناصبت  الأمُّة  من  كثیراً  إنّ  »اللهمّ، 

)1) المسعودي، علي بن الحسن، مروج الذهب: ج3، ص229.
)2) يظهر أن الترديد من الراوي.

)3) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص213.
)4) المصدر السابق: ص374
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الذين  الحبلين  عن  وعدلت  والسنّة،  الكتاب  وهجرت  الظلمة،  القادة  على  وعكفت 
أمرتَ بطاعتهما والتمسّك بهما، فأماتت الحقّ وجارت عن القصد، ومالأت الأحزاب، 
وحرّفت الكتاب، وكفرت بالحقّ لّما جاءها، وتمسّكت بالباطل لّما اعترضها، وضيّعت 
وورثة  علمك  وحملة  عبادك،  وخیرة  نبيّك  أولاد  وقتلت  خلقك،  وأضلّت  حقّك، 

حكمتك ووحيك«)1).

5ـ الابتعاد عن الأهواء والعادات الخاطئة 
وم�ن الأمُور التي تتعرّض لها ش�عائر الإمام الحس�ن× إدخ�ال بعض العادات 
الخاطئ�ة والأه�واء على أنّها جزء من الش�عائر الحس�ينية، فإنّ إحياء ذك�ر الإمام لا بدّ 
أن يك�ون كالم�رآة الصافية الت�ي تعكس قيم وتعاليم عاش�وراء، ولا بدّ أن تبقى روح 
العزاء وحقيقته س�ارية في جميع مفاصل مراس�مه، والابتعاد عن كلّ ما يخلّ به، فعن 
مصقلة الطحّان، قال: سمعت أبا عبد الله× يقول: »لّما قُتل الحسين× أقامت امرأته 
الكلبية عليه مأتماً، وبكت وبكين النساء والخدم حتّى جفّت دموعهن وذهبت، فبينا هي 
كذلـك إذ رأت جاريـة مـن جواريا تبكي ودموعها تسـيل، فدعتهـا، فقالت لها: مالك 
أنـت مـن بيننا تسـيل دموعك؟ قالت: إنّي لّمـا أصابني الجهد شربت شربة سـويق. قال: 
فأمرت بالطعام والأسـوقة، فأكلت وشربت وأطعمت وسقت، وقالت: إنّما نُريد بذلك 

أن نتقوّى على البكاء على الحسـين×. قال: وأُهدي إلى الكلبية جؤناً)2) لتستعين بها على 
مأتم الحسـين×، فلمّا رأت الجؤن، قالت: ما هذه؟ قالوا: هدية أهداها فلان لتسـتعيني 
عـلى مأتم الحسـين، فقالت: لسـنا في عرس، فـما نصنع بها؟ ثمّ أمرت بهـن فأخرجن من 

الدار...«)3).

)1) الطوسي، محمد بن الحسن، مصباح المتهجد: ص784.
أُصول  شرح  صالح،  محمد  المازندراني،  القطا«.  من  ضرب  وهو  الجوني،  جمع  كصرد،  »الجؤن:   (2(

الكافي: ج3، ص235.
)3) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج1، ص466.
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الأبعاد الإصلاحية للشعائر في الروايات
نب�نّ تحت هذا العنوان نماذجَ من الإصاحات التي بيّنها أهل البيت^ بش�كل 
خاصّ، والتي تدخل تحت عنوان إصاح الشعائر الحسينية، ومن تلك النماذج ما يلي:

1ـ بيان خطأ فصل الشعائر عن أهدافها
إنّ الشعائر الحسينية ليست ممارسات خالية من الأهداف والمعاني، وكما عرفنا فإنّ 
أحد خطوط الش�عائر هو الجانب الفكري والعقدي، وعلى هذا الأساس فإنّ ممارسة 
الش�عائر دون الأخذ بنظر الاعتب�ار أهدافها وما توحي إليه م�ن معنى، يعني فصلها 

عن أهدافها، فالبكاء على الإمام الحسن× لا ينسجم مع مخالفته. 
 قال الإربلي في كشف الغمّة: »ثمّ إنّ القوم استاقوا الحرم كما تُساق الأسُارى، حتّى 
أتـوا الكوفة، فخرج الناس، فجعلوا ينظرون ويبكون وينوحون، وكان علي بن الحسـين 

زين العابدين قد نهكه المرض، فجعل يقول: أَلا إنّ هؤلاء يبكون وينوحون من أجلنا؟! 

فمَن قتلنا؟!«)1).

وهذا معناه أنّ البكاء أو ممارس�ة أيّ ش�عيرة أُخرى لا بدّ أن يكون مع مولاة أهل 
البيت^ واتّباع منهجهم، ولا يكفي مجرّد التعاطف مع مصيبة الإمام.

2ـ بيان الوجه الأفضل لأداء الشعائر
ناح�ظ في جملة من الروايات توضيح أهل البيت^ للوجه الأنس�ب للش�عائر 
الحس�ينية والأسُ�لوب الأكمل، فعن أبي هارون المكفوف، قال: قال أبو عبد الله×: 
 »يا أبا هارون، أنشـدني في الحسـين×. قال: فأنشـدته فبكى، فقال: أنشدني كما تنشدون

ـ يعني بالرقّة ـ قال: فأنشدته:

الحسين ـــدثِ  ج ــلى  ع ــــرر  فقــــل لأعــظمـه الزكيــــة اُم

)1) الإربلي، علي بن أبي الفتح، كشف الغمّة: ج2، ص263.
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قـال: فبكـى، ثمّ قـال: زدني. قال: فأنشـدته القصيـدة الأخُرى. قال: فبكى، وسـمعت 

البكاء من خلف الستر...«)1).
وفي الرواية أمران:

الأول: إرشاد الإمام إلى الإنشاد كما ينشدون بالرقّة.
الثاني: وجود حاجز بن النساء رغم أنّهن من بيت الإمام والقارئ مكفوف.

وتظهر النقطة الثانية بوضوح من خال هذه الرواية: روى أبو الفرج عن علي بن 
إس�ماعيل التميمي عن أبيه، قال: »كنتُ عند أبي عبد الله جعفر بن محمد إذ اسـتأذن آذنه 
للسـيّد)2)، فأمره بإيصاله، وأقعد حرمه خلف سـتر، ودخل فسـلّم وجلس، فاستنشـده 

فأنشده...«)3).
وه�ذا يعني تأكيد أه�ل البيت^ عدم الاختاط بن الجنس�ن، حتّى لو كان في 

حضور المعصوم، فكيف في غيابه؟!
وتبنّ الرواية التالية الطريقة التي يُذكر بها الإمام الحس�ن×، فقد أجاب الإمام 
الص�ادق× عن س�ؤال الراوي: »جُعلت فـداك، إنّي كثیراً ما أذكر الحسـين×، فأيّ 
شيء أقول؟ فقال: قل: صلّى الله عليك يا أبا عبد الله، تعيد ذلك ثلاثاً، فإنّ السلام يصل 

إليه من قريب ومن بعيد«)4).
كما أنّ المعصوم يُس�اهم بنفس�ه في إعداد الطعام في المأتم الحس�يني من أجل تقوية 
المعزّين على الاس�تمرار بالعزاء، فعن عمر بن علي بن الحس�ن، قال: » لّما قُتل الحسين 
ابن علي×، لبسـن نساء بني هاشم السـواد والمسوح، وكنَّ لا يشتكين من حرّ ولا برد، 

وكان علي بن الحسين× يعمل لهنّ الطعام للمأتم«)5).

)1) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص208.
)2) المقصود السيّد الحميري.

)3) الإصفهاني، أبو الفرج، كتاب الأغاني: ص175.
)4) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج4، ص575.

)5) البرقي، محمد بن أحمد، المحاسن: ج2، ص420.
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3ـ  توظيف الطاقات والاستفادة منها في العزاء الحسين
ياح�ظ المتتبّع لروايات أهل البيت^ أنّهم وظّفوا بعض الطاقات ذات العاقة 
بإحياء الش�عائر الحسينية في ذكر الإمام الحسن× وإحياء أمره، وهذا يعني أنّ عزاء 
الإمام وإحياء أمره ليس مهنة مَن لا مهنة له، بل فضيلة وخدمة لا تقلّ عن الخدمات 
الأخُ�رى للإس�ام الحنيف، ب�ل لها الصدارة ل�و أُدّيت بش�كلها الصحيح، وناحظ 

ذلك في الروايات التالية:
 ق�ال بش�ير بن حذلم: »فلمّا قربنـا منها ]أي: المدينة[ نزل علي بن الحسـين×، فحطّ 
رحله، وضرب فسـطاطه وأنزل نسـاءه، وقال: يا بشـیر، رحم الله أباك لقد كان شاعراً، 
فهل تقدر على شيء منه؟ فقال: بلى يابن رسـول الله إنّي لشـاعر. قال×: فادخل المدينة 

وانعَ أبا عبد الله...«)1).
وتؤكّ�د الرواية التي بن أيدينا عظمة خدمة الحس�ن× وإحي�اء ذكره، فعن زيد 
الش�حّام، قال: »إنّ أبا عبد الله× قال لجعفر بن عفان الطائي: بلغني أنّك تقول الشـعر 
في الحسـين× وتجيـد. قال: نعم، فأنشـده، فبكى ومَـن حوله حتّى سـالت الدموع على 
وجهـه ولحيتـه، ثمّ قال: يا جعفر، والله، لقد شـهدك ملائكة الله المقرّبون ههنا يسـمعون 
قولـك في الحسـين×، ولقـد بكـوا كما بكينـا وأكثر، ولقـد أوجب الله لك يـا جعفر في 
سـاعتك الجنّة بأسرها وغفر الله لك، فقال: أَلا أزيدك؟ قال: نعم يا سـيّدي. قال: ما من 

أحد قال في الحسين× شعراً فبكى وأبكى به إلّا أوجب الله له الجنةّ وغفر له«)2).

4ـ  استمرار ذكر الإمام الحسين×
يظهر من لس�ان مجموعة من الروايات تأكيد اس�تمرارية ذكر مصيبة الحس�ن× 
والمواظبة عليها، فعن داوود الرقي، قال: »كنت عند أبي عبد الله× إذا استسقى الماء، 

)1) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج45، ص147.
)2) العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج14، ص593�594.
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فلمّا شربه رأيته قد اسـتعبر واغرورقت عيناه بدموعه، ثمّ قال لي: يا داوود، لعن الله قاتل 
الحسـين×، وما من عبد شرب الماء فذكر الحسين× وأهل بيته، ولعن قاتله، إلّا كتب 
الله له مائة ألف حسـنة، وحطَّ عنه مائة ألف سـيّئة، ورفع له مائة ألف درجة، وكأنّما 

أعتق مائة ألف نسمة، وحشره الله يوم القيامة ثلج الفؤاد«)1).
ونظير هذه الرواية كثير، وقد  تقدّم بعضها.

النتيجة
مماّ تقدّم يظهر أنّ إصاح الشعائر الحسينية في ضوء روايات أهل البيت^ ينطلق 
من معرفة تاريخ الشعائر، وممارسة مراسم العزاء في ضوء أهداف الشعائر الحسينية، وأنّ 
الشعائر الحسينية لها خطوط عامّة لا يمكن ل�مَن يُحيي ذكرى الحسن× أن يتجاوزها. 
وفي النهاي�ة ت�مّ بيان نماذج من أوجه إصاح الش�عائر التي مارس�ها أهل البيت^.

)1) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج6، ص391.





الإفراط والتفريط في التعامل مع الشعائر الحسينية 
 زهراء السالم*

مقدّهمة
إنّ الإفراط والتفريط من الأمُور التي يُبتلى بها الإنس�ان في التعامل مع الكثير من 
الش�ؤون الحياتية، ولذا تطرّق القرآن الكريم إلى هذه المس�ألة، وأكّد اجتنابها، واتّخاذ 
الوسطية في السلوك على كافّة الأصعدة التي يواجهها الإنسان في حياته؛ الأمر الذي 
يجعلنا نعمّم دائرة هذا الأسُلوب القويم في التعامل مع الكثير من الأمُور، بما في ذلك 
الش�عائر الحس�ينية التي لها الأهّمية البالغة في منظومة المذهب الش�يعي وثقافته؛ ولذا 
ينبغ�ي التعام�ل معه�ا بالمنهج الوس�طي الاعتدال الذي بيّن�ه القرآن الكريم والس�نةّ 
الشريفة، والس�عي إلى هدايتها نحو سلوك الس�بيل المطلوب؛ لنيل الأهداف السامية 

التي دعت لها رسالة النهضة الحسينية.

مفهوم الإفراط والتفريط
جاء في كتب اللغة أنّ الفَرَط هو: ما سبق من عمل وأجر، فالفارِط في العمل: مَن 
يس�بقُِ القومَ إلى الماء مثاً، والفارط في الأجر: هو جزاء الخير الذي يتقدّم الإنس�ان، 
هُمَّ اجْعَلْهُ لَنَا فَرَطاً«، أي: أجراً يتقدّمنا  كما جاء في الدعاء للذي فقد طفاً صغيراً: »اللَّ
حتّى نَرِدَ عليه)1). أو قول الرس�ول|: »أنا فرطكـم على الحوض«)2)، أي: متقدّمكم 

* باحثة إسامية، من العراق.
)1) اُنظر: الفراهيدي، الخليل بن أحمد، العن: ج7، ص419.

)2) الطوسي، محمد بن الحسن، الأمال: ص269.
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إلي�ه. وكذا ق�ول الإمام ع�لي×: »نحن النجبـاء، وأفراطنا أفـراط الأنبيـاء«)1)، أي: 
أولادنا الذين يموتون قبلنا أولاد الأنبياء)2).

، أي: عَجِـلَ... والإفراط إعِجال الشي ء في  ويق�ال: »فَرَطَ إلينـا من فلانٍ خیٌر أو شرٌّ
الأمر قبل التثبُّتِ، وأَفْرَطَ فلانٌ  في أمره، أي: عَجِلَ فيهِ وجاوَزَ القدرَ... وكلّ شي ءٍ جَاوَزَ 

قدْرَهُ فهو مُفْرِط، طولٌ  مُفْرِط، وقِصَرٌ مُفْرِط«)3).
وقد جاء في القرآن الكريم هذا اللفظ بهذا المعنى، كما في قوله تعالى: )ۓ ڭ ڭ 
ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ()4)، »أي: نخشى أن يتقدّم فينا بعذاب ويعجل علينا«)5).
وخاصة الأمر: أنّ الأصل الواحد في المادّة هو الخروج عن الحدّ المعنّ في العرف، 
ومن مصاديقه: التقدّم، والس�بق، والتج�اوز، والإسراف، والعجلة في أمرٍ فوق الحدّ 

الازم)6).
ه�ذا إذا كان الفع�ل المش�تق م�ن الم�ادّة هو )أفْ�رَطَ(، ومص�دره الإف�راط، أمّا إذا 
ط في  طَ(، فيكون المعنى مقاباً للمعنى الأوّل، فيقال: »فرَّ اس�تُعمل الفعل بصيغة )فَرَّ
م العجز فيه«)7)، ويكون مص�دره التفريط الذي هو عبارة  طـه : ضيَّعه، وقدَّ الـشي ء وفرَّ
ه، وهذا يعني التقصير في حقّه، والتضييع لحدوده، وعدم  ع�ن إخ�راج الشيء عن حدِّ
رعاي�ة ما له من المقام. وتقرب منه مفاهيم: الترك، والتنحية، والكفّ ونحوها، ومنه 
قوله تعالى: )ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى ئي()8)، أي: يا ندامتي على 
م�ا ضيّع�ت من ثواب الله، فإنّ التفريط إهمال ما يجب أن يتقدّم فيه حتّى يفوت وقته. 

)1) المصدر السابق: ص270.
)2) اُنظر: المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج23، ص106.
)3) الفراهيدي، الخليل بن أحمد، العن: ج7، ص419�420.

)4) طه: آية45.
)5) الطبرسي، الفضل بن الحسن، مجمع البيان في تفسير القرآن: ج 7، ص26.

)6) اُنظر: المصطفوي، حسن، التحقيق في كلمات القرآن الكريم: ج 9، ص61.
)7) ابن منظور، محمد بن مكرم، لسان العرب: ج7، ص370.

)8) الزمر: آية56. 
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ومثل�ه التقصير)1)، حي�ث ورد في قوله تع�الى: )ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ()2)، 
أي: قصّرت�م في أم�ره)3)، أو قول�ه تع�الى: ) ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ()4)، »أي: مـا 

تركنا، وقيل معناه: ما قصرنا«)5)، إلى غير ذلك من الآيات.
والنتيجة أنّ الفرق بن الإفراط والتفريط هو أنّ الإفراط يس�تعمل في تجاوز الحدّ 
م�ن جانب الزي�ادة والكمال، والتفريط يس�تعمل في تجاوز الحدّ م�ن جانب النقصان 

والتقصير)6).

الإفراط والتفريط في النصوص الدينية
لقد رس�مت رس�الة السماء الخطوط العامّة للتربية الإنس�انية، بما في ذلك الابتعاد 
عن حالة الإفراط والتفريط، بل اهتمّت بهذا الجانب اهتماماً بالغاً؛ وذلك لما في هذين 
الأمرين من أخطار جّمة تحيط بالبشرية على مستوى الفرد والمجتمع، وكأنّ المسألة من 

الأهّمية بحيث لا يخلو شأن من شؤون الحياة منها، مادياً كان أو معنوياً.
فحين�ما نطال�ع كت�اب الله )ج�لّ وع�ا( نج�د أنّ آيات�ه زاخ�رة بألف�اظ ومع�اني 

الإف�راط والتفري�ط، وذلك م�ن قبيل قول�ه تع�الى: )پ ڀ ڀ ڀڀ ٺ ٺ 
ٺ ٺ()7)، فالق�رآن يدع�و الن�اس لأن يمارس�وا حياتهم ملبِّ�ن كلّ ما تحتاج 
إلي�ه أبدانه�م من أكلٍ وشربٍ في نط�اق طبيعتها، ولكن هذه التلبية للجس�د لا بدّ أن 

تك�ون تحت رقابة العقل الذي لا يرتضي الإف�راط والتفريط؛ ولذا يقول تعالى: )ڀ 
ڀ(.

)1) اُنظر: الطبرسي، محمد بن الحسن، مجمع البيان في تفسير القرآن: ج 8، ص409. 
)2) يوسف: آية80.

)3) الطبرسي، محمد بن الحسن، مجمع البيان في تفسير القرآن: ج 5، ص440.
)4) الأنعام: آية38.

)5) الطبرسي، محمد بن الحسن، مجمع البيان في تفسير القرآن: ج 4، ص49.
)6) اُنظر: الجرجاني، علي بن محمد، التعريفات: ص14.

)7) الأعراف: آية31.
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ونجد نفس النهي في السنةّ الشريفة على لسان نبي الرحمة وأهل بيته^، فعنه|: 
»إيّاكم وفضول المطعم، فإنّه يسمّ القلب بالفضلة، ويبطئ بالجوارح عن الطاعة، ويصمّ 
الهمـم عـن سـماع الموعظة«)1)، وع�ن الص�ادق×: »إنّ القصـد أمر يحبّـه الله، وإنّ 
الـسرف أمـر يبغضه الله، حتّى طرحـك النواة، فإنّها تصلح للـشيء، وحتى صبّك فضل 

شرابك«)2). هذا وكُتُب الحديث زاخرة بالنهي عن الإفراط في الأكل والشرب.
وج�اءت الس�نةّ مس�اندةً لكت�اب الله، فنجد فيها على س�بيل المثال م�ا قاله الإمام 
الباق�ر×: »لينفـق الرجـل بالقصـد، وبلغة الكفـاف، ويقـدّم منه فضلًا لآخرتـه، فإنّ 
ذلـك أبقـى للنعمة، وأقرب إلى المزيد من الله، وأنفـع في العافية«)3). فمع أنّ الإنفاق 
م�ن الأمُور الإيجابية، ف�إنّ مراعاة الاعتدال فيه من الأمُ�ور التي أوصت بها الشريعة 
الإس�امية؛ وذلك مراع�اة للنظم العام الذي ينبغي أن يعمّ حياة الإنس�ان في مس�ير 

الكمال.

منشأ الإفراط والتفريط
لقد رس�م الخالق )س�بحانه( بعلم�ه المطلق وبحكمت�ه البالغ�ة البرنامج التربوي 
للإنس�ان بأحس�ن صورة ممكنة، بحيث يتاءم هذا البرنامج مع طبيعته أولاً، ويؤدّي 
إلى س�عادته وفاح�ه ثاني�اً، فمن يريد أن يصل إلى الس�عادة والفاح ف�ما عليه إلّا أن 
يتّبع الدس�تور الإلهي في كلّ ش�ؤون حياته، ومماّ لا شكّ فيه أنّ البرنامج الإلهي الذي 
رس�مته يد الس�ماء خالٍ من الإفراط والتفريط، فما هو المنشأ لهذين الأمرين الخطيرين 

يا ترى؟ 
من الأمُور التي ينشأ منها الإفراط والتفريط ما يلي:

)1) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج69، ص199.
)2) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج4، ص52.

)3) المصدر السابق.
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1ـ الجهل والغفلة
عندما يفتقر الإنسان إلى العلم الازم في مسير حياته، سواء على المستوى الفكري 
أو الس�لوك التربوي، س�وف يقع لا محال�ة في هفوات الإفراط أو التفري�ط؛ ولذا عُدّ 
الجهل من الأمُور الأساس�ية التي تنش�أ منها الشرور؛ وذلك بما ينس�جه لصاحبه من 

خيال بعيد عن الواقع، وعن الهدف المرجو في الحياة. 
طاً«)1)؛ لأنّ  م�ن هنا نجد الإمام ع�لي× يقول: »لا ترى الجاهل إلّا مفرِطـاً أو مفرِّ
الاعتدال والوس�طية من ش�ؤون العقل، والإنس�ان العاقل هو الشخص المتعادل في 

أفكاره وأقواله وسلوكه، بخاف الإنسان الجاهل. 
ك�ما تكون الغفلة أيضاً من الأمُور المؤدّي�ة إلى الإفراط والتفريط في الفكر والقول 
والس�لوك، وه�ذا ما يُبتلى به الكث�ير من البشر، حيث يميلون عن الخط المس�تقيم من 
حي�ث لا يش�عرون؛ ومن هن�ا يقول الإمام ع�لي×: »كفـى بالغفلة ضـلالاً«)2)، كما 
وتعدّ قلّة الغفلة من ش�يم العقاء، حيث يقول×: »شـيمة العقلاء قلّة الشهوة، وقلّة 

الغفلة«)3).

2ـ اتّهباع الشيطان
ولعلّ هذه النقطة ليس�ت ببعيدة عن س�ابقتها، فالش�يطان كثيراً ما يس�تغلّ جهل 
الإنس�ان وغفلته، ويجد المنفذ للتس�لّل والدخول على خط الإغواء، وهذا ما صّرح به 

القرآن الكريم على لس�ان الشيطان نفسه، حيث يقول تعالى: )چ ڇ ڇ ڇ 
ڇ ڍ ڍ()4)؛ م�ن هن�ا ي�وصي أم�ير المؤمن�ن× الناس في إح�دى خطبه 
المباركة بعدم اتّباع الشيطان: »أوصِيكُم بتقوى الله الذي أعذرَ بما أنذرَ، واحتجّ بما نهجَ، 

)1) نهج الباغة: الخطبة70، ص479، تحقيق: صبحي الصالح. 
)2) الليثي الواسطي، علي بن محمد، عيون الحكم والمواعظ: ص385. 

)3) المصدر السابق: ص298.
)4) الأعراف: آية16.
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وحذّركُـم عـدوّاً نفذ في الصـدُورِ خفيّاً، ونفـثَ فِي الآذانِ نجيّاً، فأضَـلّ وأردى، ووعدَ 

فمنّى، وزيّن سيّئات الجرائم، وهوّن مُوبقِات العظائم...«)1).

3ـ اتّهباع الهوى
إنّ اتّباع الهوى من الأمُور التي تس�ير بالفرد نحو الاوس�طية؛ لأنّه لا يرتكز على 
قاعدة عقلية مس�تقيمة، س�وى اندفاعات عمياء تنش�أ من مصالح شخصية متقوقعة 
في دائ�رة ضيّق�ة، تحول دون الانفتاح على فهم الح�قّ والحقيقة والاعتدال؛ ولذا يقول 
تع�الى: ) ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ()2)، وكذا يقول 
تع�الى: )ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ()3)، والآي�ة صريح�ة في بي�ان الم�راد، فمَن يتّبع 
الهوى يتجاوز مسير الحق والعدل والإنصاف)4)؛ ومن هنا يقول الإمام علي×: »أمّا 
اتّباع الهوى فيصدّ عن الحقّ«)5)، والصدود عن الحقّ س�وف يتّبعه الخروج عن النطاق 
المرس�وم، والوقوع في الفساد الذي يتمثّل في الميل إلى الإفراط أو التفريط، قال تعالى: 

)ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا()6).

ك�ما يرب�ط القرآن الكريم مس�ألة الإفراط في الدين باتّباع أه�واء الآخرين ممنّ لهم 
منافع ش�خصية، فيح�ذّر من ذلك بقول�ه:  )ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ 

ٹ()7).

)1) نهج الباغة: الخطبة83، ص112، تحقيق: صبحي الصالح.
)2) الكهف: آية28.
)3) النساء: آية135.

)4) اُنظر: الطباطبائي، محمد حسن، الميزان في تفسير القرآن: ج 13، ص303.
)5) نهج الباغة: الخطبة 42، ص83�84، تحقيق: صبحي الصالح.

)6) المؤمنون: آية71.
)7) المائدة: آية77.
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الاعتدال والوسطية
الاعت�دال والوس�طية بمعن�ى اختي�ار وس�لوك الطري�ق الوس�ط، وع�دم التمايل 
نح�و طرفي الإف�راط والتفريط، وقد ورد مفهوم الوس�طية بألفاظ أُخ�رى: كالقصد 
والاقتصاد، أو الوس�ط، كما عرّف القرآن الكريم الأمُّة الإس�امية بأنّها الأمُّة الوسط 
)ڤ ڤ ڤ ڤ()1)، أي: »جعلناكـم أُمّـة في حالـة اعتدال، لا يشـوبها 

إفراط ولا تفريط في كلّ جوانب حياتها«)2)، أُمّة نموذجيّة بما عندها من عقيدة ومنهج.
ولذا؛ رسم القرآن هذه المنهجية المعتدلة في العديد من آياته، حيث نقرأ قوله تعالى 
الداع�ي إلى الاعت�دال في الم�شي مث�اً: )بى بي تج()3) ، إذ »القصد في الشيء: 

الاعتـدال فيـه« )4)، وقول�ه تع�الى الداعي إلى الاعت�دال في الإنف�اق: )ٺ ٺ ٺ 

ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ()5)، كما يصف المؤمنن بأنّهم 
)ئې ئې ئى    ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح()6).

ولقد كان الرسول| وأهل بيته الأطهار^ هم الروّاد الأوائل في تطبيق ما جاء 
ب�ه القرآن الكريم ع�لى أرض الواقع بما أنّهم القرآن الناطق في س�لوكهم، فلقد كانت 
فاً رسول  سيرتهم^ زاخرة بالاعتدال والوسطية دائمًا، حتّى قال الإمام علي× معرِّ
الله| للأجيال بأنّ »سـیرته القصد«)7)، وأنّ�ه| كان يوصي الآخرين بذلك، كما في 

قوله‘: »يا أيّا الناس، عليكم بالقصد، عليكم بالقصد، عليكم بالقصد...«)8).

)1) البقرة: آية143.
)2) مكارم الشيرازي، ناصر، الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل: ج1، ص406. 

)3) لقمان: آية19.
)4) الطباطبائي، محمد حسن، الميزان في تفسير القرآن: ج16، ص219.

)5) الفرقان: آية67.
)6) الإسراء: آية29.

)7) نهج الباغة: الخطبة94، ص139، تحقيق: صبحي الصالح.
)8) المتقي الهندي، علي بن حسام الدين، كنز العمال: ج3، ص28. 
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أجل، لقد كانت سيرة رسول الله| القصد والاعتدال في كلّ أبعاد حياته، وهذا 
م�ا جاءت به رس�الته المبارك�ة، حتّى عُرف الإس�ام بأنّه دين الوس�طية والاعتدال، 
س�واء على المس�توى الفردي أو المس�توى الاجتماعي، وقد دعا الإسام إلى الاعتدال 
في العب�ادة ع�لى الرغ�م من كونه�ا م�ن أشرف المق�ولات، وأعظمها منزل�ة في الدين 
الإس�امي، حيث تجلّت هذه الدعوة في كام رس�ول الرحمة| ح�ن قال: »إنّ هذا 
الديـن متـين، فأوغلوا فيه برفـق، ولا تكرّهوا عبادة الله إلى عبـاد الله، فتكونوا كالراكب 
المنبت الذي لا سـفراً قطع، ولا ظهراً أبقى«)1)، أو ما ورد عن الإمام أمير المؤمنن×: 
»إنّ للقلـوب إقبـالاً وإدباراً، فإذا أقبلـت فاحملوها على النوافـل، وإذا أدبرت فاقتصروا 
بهـا على الفرائض«)2)، وفي غير باب العبادة يق�ول×: »إنّ الله إذا أراد بعبد خیراً ألهمه 
الاقتصاد، وحسن التدبیر، وجنبّه سوء التدبیر والإسراف«)3)، إلى غير ذلك من الأقوال 

في السنةّ الشريفة.
وبخاف ذلك كانت سيرة أعداء الله هي الإفراط أو التفريط في التعامل مع الكثير 
من ش�ؤون الحياة، وتاريخهم واضح لكلّ متصفّح، وقد أش�ار الإمام الحسن× إلى 
هذه الظاهرة في سياس�ة بني أُمية حن خاط�ب معاوية أمام الملأ قائاً: »ولقد فضلت 
حتّى أفرطت، واسـتأثرت حتّى أجحفت، ومنعت حتّـى محلت، وجزت حتّى جاوزت 
مـا بذلت لذي حقٍّ من اسـم حقّـه بنصيب، حتّى أخذ الشـيطان حظّـه الأوفر، ونصيبه 

الأكمل«)4).

ما هي الشعائر؟ 
الش�عائر: جم�ع ش�عيرة، وه�ي العامة، والش�عار: ما ين�ادي به الق�وم في الحرب 

)1) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج2، ص86. 
)2) نهج الباغة: الخطبة94، ص139، تحقيق: صبحي الصالح.

)3) النوري، حسن، مستدرك الوسائل: ج15، ص266.
)4) ابن قتيبة الدينوري، عبد الله بن مسلم، الإمامة والسياسة: ج1، ص208.



ية 
سين

الح
ئر 

شعا
ع ال

ل م
عام

 الت
 في

يط
فر

والت
ط 

فرا
الإ

127

ليعرف بعضهم بعضاً، فالشعار: هو العامة في الحرب وغيرها؛ إذ إنّ أصل الإشعار 
هو الإعام، وشَعَرْتُ به: أي علمته، وأشعرَ البدنةَ: إذا جَعَلَ فيها عَامةً لتُعرف أنّها 

هدي)1).
»وشـعائر الله: الأعـلام التي نصبها الله تعالى لطاعته، وجعلهـا مواطن لعبادته، فكلّ 

معلم لعبادة من دعاء، أو صلاة، أو غیرهما، فهو مشعر لتلك العبادة«)2). فماهيّة الشعار 
والش�عيرة: عامة حسّية لمعنى من المعاني الدينية، وهي عامة وضعية تفيد الإعام، 
فكلّ ما يُعلِم على معنى من المعاني الدينية، أو يدلّ على شيء له نسبة إلى الله يسمّى 

شعيرة)3).

خصائص الشعائر الدينية
إنّ الش�عائر � تبعاً لما قلناه س�ابقاً � عبارة عن عائم وإش�ارات تشير إلى عبادة الله 
ر بوجوده وتعاليمه التي أودعها كأمانات تحملها البشرية، وقلنا:  تعالى وطاعته، أو تذكِّ

إنّه ليس هناك فرق بن أن تكون هذه الشعائر أماكن أو أفعال أو حتّى أشخاص.
إذن؛ الخصوصي�ة الأوُلى للش�عائر أنّه�ا عام�ات تش�ير إلى حقائق رفيع�ة تربطنا 
بالسماء وخالقها، لكن لا يعني ذلك أنّها عامات صرفة، فارغة من الحقيقة والمغزى، 
بل إنّها تتّصف بحقائق أيضاً، وهذا بالطبع لا يتنافى مع إظهارها لحقائق أُخرى لعلّها 

تكون أعظم وأجلّ من نفس حقائقها التي تحملها.
وأمّا الخصوصية الأخُرى للش�عائر، فهي ظهورها وبروزها أمام الأعن، فماهيّتها 
هي العانية؛ ولذا ينبغي أن تتجسّد على أرض الواقع بصورة واضحة يعلوها الصفاء 
والش�فافية، ومن هنا نجد التأكيد على أنّ ذكر )ٱ ٻ ٻ ٻ( من الش�عائر 

لسان  بن مكرم،  منظور، محمد  ابن  العن: ج1، ص251.  أحمد،  بن  الخليل  الفراهيدي،  اُنظر:   (1(
العرب: ج4، ص413. الزبيدي، مرتضى، تاج العروس: ج7، ص33. 

)2) الطبرسي، محمد بن الحسن، مجمع البيان في تفسير القرآن: ج 1، ص443.
)3) اُنظر: السند، محمد، الشعائر الحسينية بن الأصالة والتجديد: ص68.
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التي ينبغي المواظبة عليها والجهر بها، وأنّ ذكرها إخفاتاً س�وف يحول دون أن تكون 
ش�عاراً، ف�ا يترتّب عليه�ا أثر في الخ�ارج)1). إذن؛ يجب أن يكون الظه�ور والعانية 
مس�اوقن للش�عائر؛ لكي يتحقق اله�دف المطلوب منها، وهو تذك�ير الآخرين بتلك 

الحقائق الرفيعة التي يجب أن تُخلَّد بصورة أو بأُخرى.
ف هوية قوم ما أو مجموعة معيّنة،  ومن خصائص الش�عائر الدينية أنّها س�مات تُعرِّ
وتجعلها تتمايز من غيرها، فهي الهوية في منظومة الثقافة الدينية التي تعلن انتماء فرد أو 
مجموعة إلى طائفة معيّنة؛ وذلك لما تحمله من صبغة إش�ارية ورمزية، وهي لذلك من 
العوامل المهمّة في إيجاد الوحدة والانسجام بن أفراد المذهب الواحد أو الأمُّة الواحدة، 
ك�ما أنّ من خصائصها أنّها الرمز الذي يعلن للجميع حياة المذهب واس�تمراريته، فما 
دام�ت الش�عائر قائمة ف�إنّ نبض الحياة جارٍ في ع�روق ذلك المذه�ب أو تلك الأمُّة.
وعليه؛ ينبغي أن لا تضعف الشعائر أبداً، ولا يُخاف فيها الرياء؛ لأنّها هي العائم 
والأوجه والس�لوكيات الإسامية، خصوصاً أنّنا نعلم أنّ بعض العبادات قد لوحظ 
فيه�ا الجان�ب الجمع�ي، ف�إن امتُثلِت بص�ورة فردية فا ت�ؤدّي الهدف المرج�و منها، 

م�ن قبيل صاة الجمع�ة والجماعة أو الح�جّ؛ إذ يقول تع�الى: )ڎ ڈ ڈ ژ 
ڳ  ڳ  ڳ  گ*  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ 
ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں()2)، فالتأذي�ن هو: الإعام برفع الصوت 
لجم�ع الناس ع�لى عبادة جماعي�ة يحصل فيه�ا التعظيم لش�عائر الله تع�الى؛ ولذا نجد 
الإمام الصادق× يعلّل تشريع الحجّ بقوله: »فجعل فيه الاجتماع من الشرق والغرب 
ليتعارفوا... ولتُعرف آثار رسول الله|، وتُعرف أخباره، ويُذكر ولا يُنسى«)3)، وكام 

صادق العترة× واضح في المقام.

)1) اُنظر: المطهري، مرتضى، المؤلّفات الكاملة )مجموعة آثار(: ج25، ص265.
)2) الحج: آية27� 28.

)3) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج11، ص14. 
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الشعائر الحسينية وشعائر الل
�ر بالله تع�الى، ويكون واس�طة  بع�د أن عرّفن�ا الش�عائر الديني�ة بأنّه�ا كلّ م�ا يذكِّ
للوص�ول إليه )جلّ وعا(، نق�ول: إنّ من الأمُور العظيمة التي تربطنا بالله تعالى هم 
أهل البيت^ الذين اختارهم الله تعالى، وبنّ مقامهم في كتابه المنزل)1)؛ الأمر الذي 
ر بدين الله، كيف لا وهم العدل الآخر  جعلهم يتصدّرون قائمة ش�عائر الله التي تُذكِّ
 ،للكتاب المبن؛ استناداً لقول رسولنا الكريم|: »إنّي تارك فيكم الثقلين: كتاب الله
وعـترتي أهل بيتي، ألا وهما الخليفتان من بعدي، ولن يفترقا حتّى يردا علّي الحوض«)2).
ه�ذا إضاف�ة إلى م�ا أف�اض به نب�يّ الرحمة| م�ن أنّ أه�ل بيته^ من الش�عائر 
الموصل�ة إلى الله )ج�لّ وع�ا( بقوله|: »مثل أهل بيتي مثل سـفينة نـوح، من ركبها 
نجـا، ومن تخلّـف عنها غرق«)3)، وما الإمام الحس�ن× إلّا الش�خص الخامس لهذه 
الصفوة المختارة التي كانت وما زالت الوسيلة المهداة للُأمّة للخاص من الضال.

وق�د صّرح نف�س الأئمة^ بأنّهم من ش�عائر الله، ومن ذلك م�ا قاله الإمام زين 
العابدين× في خطبته في الشام: »أنا ابن محمد المصطفى، أنا ابن علي المرتضى... وارث 
المشـعرين، وأبو السـبطين الحسن والحسـين«)4). ومن الواضح أنّ المقصود ليس وراثة 
ر بالله تعالى  تلك الأماكن المقدّس�ة، بل وراثة ما تحتويه تلك الأماكن من ش�عائر تُذكِّ

وبتعاليمه السماوية.
يضاف إلى ذلك، أنّ محبّة الشي ء تستلزم � ضرورة � محبّة آثاره وآياته وإظهار ذلك، 
»ورسـول الله| وأئمّة الهدى من أهل بيته^ هم من أجلى الآيات، وأبين شـعائر الله؛ 

)1) وذلك من خال الكثير من الآيات، كآية التطهير في سورة الأحزاب: آية 33، وآية المباهلة في 
سورة آل عمران: آية61، وغيرهما.

)2) الصدوق، محمد بن علي، الأمال: ص500. 
)3) الحاكم النيسابوري، محمد بن عبد الله، المستدرك على الصحيحن: ج2، ص343. 

)4) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج45، ص138�139.
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لذلـك فـإنّ حبّهم حبّ له سـبحانه«)1)، ب�ل وكلّ ما يرتبط بهم^ من أُم�ور يُعدّ من 
ر به وبتعاليم�ه، ولقد أراد س�بحانه أن تعظَّم منزلة هذه  ش�عائر الله ومعالم�ه التي تُذكِّ

الثلّة، وتُرفع بيوتها)2)؛ لتصبح من شعائره الرصينة.

تاريخ الشعائر الحسينية
يعود تاريخ الش�عائر الحس�ينية إلى يوم ش�هادة أبي عبد الله الحس�ن× وأصحابه  
في عصر عاش�وراء، حيث بدأ نياح بنات الرس�الة على حُماته�ن الصرعى على رمضاء 
كرب�اء، وع�لى فقدهن الس�تر والخدر بعد ح�رق الخيام ونهبها وس�لبها، فقد مضت 
ليل�ة الحادي ع�شر من المحرّم بن الب�كاء والحنن، والندب والأنن. يقول الش�اعر:

تثـو الـتراب لفقـد خـیر إمـامفـترى اليتامى صارخـين بعولة

يمسـحن عرض ذوائب الأيتاموتقمنَ ربّـاتُ الخدور حواسراً
وهمـام)3).وتـرى النسـاء أرامـلًا وثواكلًا مهـذّب  كلّ  تبكـين 

وتكرّر المش�هد هذا في كثير من المراح�ل التاريخية التي مرّ بها الركب الزينبي، فقد 
أُقيمت المآتم من قِبَل بنات الرس�الة في الشام، وتُشير الأخبار إلى مشاركة نساء الشام 
فيها، بما فيهن زوجة يزيد)4)، وكذا ما أُقيم من مأتم على قبور الشهداء في كرباء حن 
رجوع الس�بايا من الش�ام، حيث وجدوا جابر بن عبد الله الأنصاري، وجمعاً من بني 
هاش�م، فتاقوا باللطم والبكاء والنياح على أبي عبد الله الحس�ن×)5)، ومآتم النياح 
والعويل على الحس�ن× وأه�ل بيته في المدينة، فعندما ورد نبأ مقتل ش�هداء كرباء 

)1) الطباطبائي، محمد حسن، مقالات تأسيسية في الفكر الإسامي: ص368. 
)ئم ئى ئي بج بح بخ  تعالى:  البيت^ من مصاديق قوله  بيوت أهل  أنّ  إلى  النبي|  )2) أشار 
بم بى بي تج تح تخ تم تى(، بل أضاف أنّها من أفاضلها. اُنظر: السيوطي، 

عبد الرحمن، الدر المنثور: ج5، ص50.
)3) اُنظر: ابن نما الحلي، جعفر بن محمد، مثير الأحزان: ص95.

)4) اُنظر: الطبري، محمد بن جرير، تاريخ الأمُم والملوك: ج4، ص356.
)5) اُنظر: المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج45، ص146.
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أُقيم�ت المآت�م هن�اك من قِبَل الهاش�مين كعب�د الله بن جعف�ر)1)، والصحابي�ات كأُمّ 
س�لمةوغيرها، ويعبّر التاريخ بأنّه لم تُسمع واعية مثل واعية بني هاشم آنذاك)2).
وهك�ذا اس�تمرّت ظاه�رة المآتم في التاريخ، واتّس�مت بأنّها من الش�عائر بإمضاء 
أهل البيت^، بل تش�جيعهم على ذلك، فقد دوّن لنا التاريخ المآتم التي كانت تُقام 
هم الحس�ن×، إضافة إلى الشعائر الأخُرى، كلبس  من قِبَل أئمّة الهدى^ على جدِّ
الس�واد، وإعان الحداد، وكان للإمام زين العابدي�ن× وللفاطميات الدور الكبير 
في ذل�ك، فعن أبي عب�دالله الصادق×: »... وما اختضبت منّا امـرأة، ولا ادّهنت ولا 
اكتحلـت ولا رجلـت، حتّى أتانـا رأس عبيد الله بن زياد، وما زلنـا في عَبرة بعده، وكان 

ي إذا ذكره بكى حتّى تملأ عيناه لحيته...«)3)، وكان الإمام زين العابدين× يصنع  جـدِّ

الطعام لمأتم الفاطميات)4)؛ كلّ ذلك وغيره يشير إلى تاريخ الشعائر الحسينية ونشوئها 
منذ ذلك الحن على اختاف المصاديق وتنوّعها.

مصاديق الشعائر الحسينية
لقد تعدّدت مصاديق الش�عائر الحسينية عِبر الزمن؛ وذلك تبعاً لما تقتضيه الفطرة 
الإنس�انية، كالبكاء مث�اً، أو يقتضيه العُ�رف ويمضيه العقل وال�شرع، كاللطم على 

سبيل المثال، ونستعرض هنا بعض مصاديق الشعائر الحسينية المباركة.

البكاء على الحسين×
البكاء من حالات النفس الإنس�انية التي تظهر ح�ن التفاعل مع أمرٍ ما، فتجري 
دموعه، س�واء لحزنٍ أو لش�وقٍ أو لفرحٍ أو ما شابه ذلك، وقد أيّد القرآن الكريم هذه 

)1) اُنظر: ابن الأثير، علي بن أبي الكرم، الكامل في التاريخ: ج4، ص89.
)2) اُنظر: المفيد، محمد بن محمد، الإرشاد: ج2، ص123.

)3) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص167� 168.
)4) اُنظر: الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج3، ص238.



132

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

132132

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

132132

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

132132

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

132

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

132132

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

الحالة الفطرية عند الإنس�ان، فوصف بعض الأنبياء بذلك، كالنبي يعقوب× حن 
بك�ى لف�راق ابن�ه: )ې ې ې ې()1)، كما وصف المؤمن�ن بالبكاء 
في مح�راب العب�ادة: )ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ()2)، وكي�ف أنّه�م 

يذرف�ون الدم�وع عند س�ماع الح�قّ: )ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 
ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ()3)، وح�ن لا يج�دون ما ينفقون في س�بيل الله تعالى: 

)ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې()4)، إلى غ�ير ذلك من 

الآيات في هذا الخصوص.
وكذا بالنس�بة لس�يرة النب�ي| وأهل بيت�ه الطاهرين^، فلقد ذكر لن�ا التاريخ 
�دة للب�كاء على الميّ�ت، ب�ل الداعية له، ك�ما جاء ع�ن النبيّ|   بع�ض المواق�ف المؤيِّ
ح�ن بك�ى على عمّه حم�زة، ودعا للب�كاء عليه بقول�ه: »لكن حمـزة لا بواكي له 
اليـوم«)5)، ك�ما ينقل التاريخ عن س�يّدتنا فاطمة’ حن س�معت بمقت�ل جعفر بن 
أبي طالب، فدخلت على رس�ول الله| وهي تبكى وتقول: »وا عمّاه!«، فقال رس�ول 

الرحمة|: »على مثل جعفر فلتبكِ البواكي«)6).
وك�ذا في عاش�وراء، فق�د ذكرنا أنّ�ه قد ارتفعت أص�وات الب�كاء، وجرت دموع 
الفاطميات ومَن معهنّ في خيام الحسن× منذ أوّل لحظات استشهاد تلك الكوكبة 
الطاهرة، وتجدّدت حرقة القلوب التي ترجمتها الدموع من قبل الركب الزينبي، حن 

مرّوا به على جثامن الشهداء وهي مضّرجة بالدماء.
ك�ما بك�ى أهل الكوف�ة بم�رأى المعص�وم×، وذلك حينما ش�اهدوا أُس�ارى آل 

)1) يوسف: آية92.
)2) الإسراء: آية109.

)3) المائدة: آية83.

)4) التوبة: آية92.
)5) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج20، ص99.

)6) المصدر السابق: ج22، ص276.
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محم�د|، وحينما س�معوا خطبة الحوراء’، وغيرها من الفاطمي�ات، وعمّ النياح 
في الوس�ط الك�وفي من ه�ول الفاجعة التي نزلت به�م، وما رأوه مماّ ج�رى على أهل 
البيت^)1)، واس�تمرّت هذه الحالة مدّة إقامة أُس�ارى آل الرس�ول‘ هناك، وإن 
كان ذل�ك الب�كاء قد زاد م�ن آلام الإمام زي�ن العابدين× والس�يّدة زينب’؛ لما 

لاقوه من الغدر والخيانة.
وبك�ى الن�اس في مجل�س يزي�د في الش�ام، وذل�ك عن�د س�ماع خطبة الإم�ام زين 
العابدي�ن×)2)، وغ�ير ذلك من المواقف التي مرّ بها الرك�ب الزينبي من الوقوف في 
كرباء، والرجوع إلى المدينة، واس�تمرّ حال النياحة والبكاء حتّى ثاث س�نن، فقد 
روي عن الإمام الصادق× أنّه قال: »نيح على الحسـين بن علي سـنة في كلّ يوم وليلة، 
وثلاث سـنين من اليوم الذي أُصيب فيه، وكان المسـور بن مخرمـة وجماعة من أصحاب 

رسول الله| يأتون مستترين متقنّعين فيستمعون ويبكون«)3).
ويكفينا ش�اهداً في المقام ما قاله الإمام الرضا× لابن ش�بيب: »يابن شـبيب، إن 
كنـت باكياً لشيء فابكِ للحسـين بن علي بن أبي طالـب×، فإنّه ذُبح كما يُذبح الكبش، 
وقُتل معه من أهل بيته ثمانية عشر رجلًا، ما لهم في الأرض شـبيه، ولقد بكت السـماوات 

السبع والأرضون لقتله«)4).

الشعر الحسين
كان وم�ا زال الش�عر من الفن�ون المهمّة في حياة الإنس�ان؛ وذلك لم�ا يتضمّنه من 
ألفاظٍ تحمل في طياتها معاني عظيمة، تثير العواطف في النفوس، وما يحتويه من أوزان 
وقوافي تؤجّج المش�اعر والأحاس�يس من فرح وسرور، أو حزن وأسى، أو غير ذلك 

)1) اُنظر: المفيد، محمد بن محمد، الأمال: ص321.
)2) اُنظر: المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج45، ص139.

)3) المصدر السابق: ج79، ص102.
)4) الصدوق، محمد بن علي، الأمال: ص192.
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من الانفعالات التي تصدر من النفس الإنس�انية؛ ولذا يُعدّ الش�عر من أهمّ وس�ائل 
الإعام والتبليغ، وخاصّة على المس�توى الشعائري، فقد ذكرنا فيما سبق أنّ الأراجيز 
التي كانت تُنشد في الحروب هي من أهمّ الشعائر والعامات لكلّ فئة تريد أن تُعلن 

وجودها وطريقها وهدفها.
وقد أمضى النبي| ظاهرة الش�عر، حيث اس�تأذنه حسّ�ان بن ثابت لينشد شعراً 
في فت�ح خي�بر، فأذن له الرس�ول|)1)، كما أذن ل�ه في واقعة الغدي�ر)2)، إضافة إلى ما 
أفاده| حينما سُ�ئل عن الش�عراء فأجاب: »إنّ المؤمن مجاهد بسـيفه ولسـانه، والذي 

نفي بيده لكأنّما ينضحونهم بالنبل«)3).
وكان للشعر في واقعة كرباء الوقع الكبير في النفوس، سواء على مستوى الأراجيز 
التي نُسبت إلى أصحاب الحسن× في يوم عاشوراء، أو ل�مَن أنشد في كرباء ووقعتها 
فيما بعد، وهذا ما حثّ عليه أهل البيت^؛ إحياءً للش�عائر الحسينية، وتخليداً لثورة 
كرب�اء ومضامينها وقيمها، وإعاناً لمظلومية س�يّد الش�هداء× وكوكبته الطاهرة، 
فقد ورد عن أبي عبد الله×: »مَن أنشـد في الحسـين بيتاً من الشـعر فبكى وأبكى عشرة 
فله ولهم الجنةّ، ومَن أنشـد في الحسـين بيتاً فبكى، وأبكى تسـعة فله ولهم الجنّة، فلم يزل 
حتّى قال: مَن أنشـد في الحسـين بيتاً فبكى، وأظنّه قال: أو تباكى)4)، فله الجنةّ«)5)، أو ما 
جاء عنه× حن س�أل أحد أصحابه: »بلغني أنّك تقول الشعر في الحسين× وتجيد؟ 

قال: نعم. فأنشده، فبكى ومَن حوله حتّى سالت الدموع على وجهه ولحيته«)6).
 وك�ذا ما روي عن الإمام الرضا× حن أنش�ده دعبل الخزاع�ي قصيدته التائية 

)1) اُنظر: المفيد، محمد بن محمد، الإرشاد: ج1، ص64.
)2) اُنظر: الصدوق، محمد بن علي، الأمال: ص670.

)3) اُنظر: الطبرسي، الفضل بن الحسن، مجمع البيان في تفسير القرآن: ج 7، ص360.
)4) يظهر أن الترديد من الرواي.

)5) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج14، ص596.
)6) المصدر السابق: ج14، ص594.
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التي حظيت باستقبال الإمام× واستدرّت دموعه المباركة وهو يستمع لقوله:
أفاطـم لـو خلت الحسـين مجـدّلًا   

عنـده فاطـم  الخـدّ  للطمـت  إذاً 

فـرات بشـطّ  عطشـاناً  مـات  وقـد 

وأجريت دمع العين في الوجنات)1).

ع تلك القصيدة ببيتن من وحيه الكريم، ودفع لدعبل مقداراً من المال  فأخذ× يرصِّ
شكراً وتقديراً له)2).

لبس السواد
إنّ لب�س الأس�ود كان وما زال أمراً عرفياً في المجتمع�ات حن فقدِ عزيزٍ ما، وهو 
أمر يؤيِّده جميع العقاء، ويعملون به على مرّ التاريخ؛ وذلك إعاناً للحزن والحداد، 
وإظهاراً للفجيعة والنكبة، خاصّة أنّ أهل البيت^ كانوا يُظهرون حزنهم وأساهم 
في أيام ش�هر محرّم، ويغلب عليهم الش�جن والاكتئاب، فعن الإمام الرضا×: »كان 
أبي إذا دخـل شـهر المحرّم لا يُرى ضاحـكاً، وكانت الكآبة تغلب عليـه حتّى يمضي منه 

عشرة أيام، فإذا كان يوم العاشر كان ذلك اليوم يوم مصيبته وحزنه وبكائه، ويقول: هو 

اليوم الذي قُتل فيه الحسين×«)3).

وقد اعتاد أبناء الطائفة الشيعية أن يرتدوا السواد في شهري محرّم وصفر، أو يرفعوا 
الأعام الس�وداء، أو يكس�وا بيوتهم وطرقاتهم باللّون الأسود؛ إعاناً للفاجعة التي 
أُصي�ب بها الإمام الحس�ن× وأهل بيته وأصحابه، وهو أمر أيّده الش�ارع المقدّس، 
 حي�ث كان بم�رأى م�ن المعصوم�ن^، فق�د ورد في الأخب�ار المروي�ة: »لــمّا قُتـِل 

)1) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج45، ص257.
)2) اُنظر: الصدوق، محمد بن علي، عيون أخبار الرضا×: ج2، ص295. وكانت أبيات الإمام×: 

  وق�بر بط�وس ي�ا له�ا م�ن مصيب�ة
قائ�مًا  الله  يبع�ث  حتّ�ى  الح�شر  إلى 

بالحرق�ات الأحش�اء  في  توق�د      
والكرب�ات اله�مّ  عنّ�ا  ج  يف�رِّ     

)3) الصدوق، محمد بن محمد، الأمال: ص191.
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الحسـين بن علي× لبس نسـاء بني هاشم السواد والمسوح، وكنّ لا يشتكين من حرٍّ ولا 

برد، وكان علي بن الحسـين× يعمل لهن الطعام للمأتم«)1)؛ ومن هنا عُدّ لبس الس�واد 
على الإمام الحسن× من الشعائر الحسينية التي تحيي ثورة كرباء، وتثير في النفوس 
د أبناء الطائفة، وتُعلِن للعالم أنّ  الحزن على مظلومية الس�بط× وأهل بيته، كما وتوحِّ

نبض الحسن× ما زال يخفق في قلوب شيعته ومحبِّيه.

اللّهطم
اللّط�م من عائم إظه�ار الحزن على الفقيد، وهو أمر يع�ود إلى العرف والعادات 
والتقاليد لدى الش�عوب؛ إذ من الناس مَن يعتبره طريقة من طرق العزاء التي يمكن 
للفرد أن يعبرِّ بها عن حزنه وجزعه في المصاب، وقد اتّخذ بعض أتباع المذهب الشيعي 
هذه الظاهرة وسيلة للتعبير عن حزنهم على سيّد الشهداء×؛ رجاءً للأجر والثواب 

المترقّب من الحبِّ والولاء لأهل البيت^.
وقد عُدّ اللطم من الش�عائر الحس�ينية اس�تناداً إلى إمضائه من قِبَل أهل البيت^ 
أوّلاً، وإجماع علماء الش�يعة وفقهائهم ثانياً، فقد ورد عن الإمام الصادق× أنّه قال: 

»ولطمن الخدود الفاطميات على الحسين بن علي÷، وعلى مثله تُلطم الخدود«)2).
هذه وغيرها من مصاديق الشعائر الحسينية، كمجالس العزاء وما فيها من الأمُور 
المحبّذة عند أهل البيت^، وفيها إحياء لأمرهم^ كما يعبرِّ الإمام الصادق×)3)، 
أو زيارة الإمام الحسن× وما ورد فيها من فضل وأجر)4)، إلى غير ذلك من الشعائر 

الحسينية المقدّسة التي ارتأينا عدم ذكرها خوفاً من الإطناب في هذا المقال.

)1) اُنظر: الحرّ العاملي، محمّد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج3، ص238. 
)2) الطوسي، محمد بن الحسن، تهذيب الأحكام: ج8، ص325.

)3) اُنظر: المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج44، ص282.
)4) اُنظر: ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص325. الصدوق، محمد بن علي، الأمال: 

ص192. الطوسي، محمد بن الحسن، تهذيب الأحكام: ج6، ص42، وغير ذلك.
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آثار الشعائر الحسينية
تتّس�م الشعائر بأنّها عامات تش�ير إلى حقائق سامية، وأنّها ذات ماهيّة علنية تبنّ 
هوي�ة الفرد والمجتمع، وتُعل�ن وجوده وديمومته، ولها الأثر البالغ في حياة الإنس�ان 
وس�لوكه وأهدافه، وهذا ما سنتعرّض له في هذه الس�طور؛ لبيان أهمّ الآثار التربوية 

للشعائر الحسينية، ومنها:
1� ترس�يخ التق�وى في القلوب، وهذا ما أش�ار إلي�ه القرآن الكري�م بقوله تعالى: 
)ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ()1)، فمَ�ن يعظّ�م ش�عائر الله 
بكلِّ مصاديقها فإنّ ذلك من عامات تقوى القلب؛ لأنّ النيّة الخالصة وقصد القربة 
من الأمُور الأساس�ية المحرّكة والدافعة نحو أداء الش�عائر، ولا تتحقّق هذه الفضيلة 
الديني�ة القويمة إلّا من أصحاب القلوب المتّقية الورعة)2)، ولا ش�كّ في أنّ الش�عائر 
كلّ�ما ازداد فيه�ا الإخاص أعط�ت ثمارها بصورة أفض�ل في تربية النفس الإنس�انية 
ع�لى ال�ورع والتق�وى، فا يخفى على أحد ما تتركه الش�عائر من زي�ارة وبكاء من أثر 
في س�كون ال�روح وطمأنينتها؛ الأم�ر الذي يعطيها الس�امة في اختيار المس�ير الحقّ 

ومقارعة الشيطان ووساوسه.
2� إحياء روح المبارزة، والوقوف ضدّ الظلم والطغيان، والش�عور بحسّ الدعوة 
للعدال�ة، فالإم�ام الحس�ن× ه�و الرمز الب�ارز لمقارع�ة الظل�م والفس�اد، والعَلم 
الظاهر للصمود والإباء، فإنّ في إحياء ش�عائر ثورته المباركة س�وف تحيا روح الحميّة 
حوا  الإس�امية)3)، وسوف تجري دماء الجهاد والش�هادة في شراين المظلومن، ليرجِّ
الموت في عزّة وإباء على الحياة الدنيّة مع الطغاة، وهذا ما رس�مه س�يّد الأحرار بدمائه 

الزكية على لافتات التاريخ البشري.

)1) الحجّ: آية32. 
)2) اُنظر: جوادي آملي، عبد الله، تفسير تسنيم: ج8، ص38.

)3) اُنظر: السبحاني، علي أكبر، رسائل ومقالات: ج2، ص383.
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3� إحي�اء روح المس�ؤولية تج�اه الدي�ن وقضاي�ا المس�لمن، فلقد كان�ت ثورة أبي 

الأحرار× صرخة لإيقاظ المس�لمن من س�باتٍ ع�مّ الأمُّة في تل�ك الحقبة الزمنية، 

حتّ�ى وصف الإم�ام× تلك المأس�اة بقوله: »فإنّ السـنّة قـد أُميتـتْ، وإنّ البدعة قد 

أُحييـت«)1)، ويج�ب أن تبقى ه�ذه الصرخة مدويّة في أُذن التاريخ دائمًا، حتّى تس�تمرّ 

تلك اليقظة التي س�جّلها الس�بط× بدمائ�ه وبتضحياته في ضمير الأمُّة الإس�امية 

ووجدانها، فإنّ س�باتنا يجعل الإس�ام في مع�رض الانحراف ال�ذي يتربّصه العدو، 

فعلينا إذن أن نجدّ في إحياء الش�عائر الحس�ينية لتتحقق آثارها، بما في ذلك إيجاد روح 

اليقظة أو اس�تمرارها، حتّى يبقى الدين الإسامي عزيزاً لا يرتضي الذلّ، ومُصاناً لا 

يقبل التحريف.

4� إحي�اء جمي�ع القيم الأخاقية، فإنّ نهضة عاش�وراء لم تكن لتقت�صر على البُعد 

الديني والس�ياسي فحس�ب، بل كانت تجس�يداً لكلِّ القيم الأخاقي�ة التي نادت بها 

الفطرة الإنس�انية الس�ليمة؛ الأمر الذي جعلها مدرس�ة للأجيال على كافّة الأصعدة 

التربوية، فكانت بقائدها الحس�ن×، وبعناصرها أجمع، النموذج الكامل، والأسُوة 

الحس�نة في الأخاق الإنس�انية الراقية، والمبادئ الس�امية، من تضحية وفداء، وصبر 

وثب�ات، وص�دق وأمانة، وكرم وإحس�ان، وعفوٍ وصف�ح، وتواضع وطيب�ة، وعفّة 

وحجاب، وكلّ ما يسع مفهوم المبادئ من مصاديق يمكن الوقوف عليها في كلّ محطّة 

م�ن محطّات كرب�اء، وهذه الأمُور إنّما تحيا وتُرى آثارها في إحياء الش�عائر الحس�ينية 

وديمومته�ا، ولذا ن�رى التأكيد من قِبَل أئمّتنا الأطهار^ على إحياء هذه الش�عائر، 

والوعد بالأجر والثواب لكلِّ مَن قام بها؛ لما لها من تأثير كبير في بناء النفس الإنسانية 

وتزكيتها.

)1) الطبري، محمد بن جرير، تاريخ الُأمم والملوك: ج4، ص266.
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النتائج المترتبة على الإفراط والتفريط في الشعائر

1 ـ تأصيل الشعائر وتغييب الأهداف
ذكرنا سابقاً أنّ الشعائر عامات تشير إلى حقائق عظيمة، وتلك الحقائق هي التي 
تتّس�م بالأصالة، وما الش�عائر بالنسبة لتلك الحقائق إلّا وس�يلة كباقي الوسائل التي 
تكون في خدمة الحقائق الكبرى، ففلسفة وجود الشعائر هي الإرجاع إلى تلك الحقائق 
المتسامية؛ لذا ينبغي الالتفات إلى عدم اكتساب هذه الوسائل صبغة الأصالة، بحيث 
تصبح لها موضوعية أكثر وأكبر من الحقيقة المش�ار إليها، وهي القضية الحسينية بكلِّ 

ما تحمله من أبعاد رسالية عظيمة، وهذا خطر نواجهه هذه الأيام.
والعكس من ذلك خطير أيضاً؛ إذ إنّ التفريط في التعامل مع الش�عائر الحس�ينية، 
والنظر إليها بصفتها أُموراً س�طحية، وأنّها مجرّد طقوس تقليدية قديمة، س�وف يحول 
دون ني�ل الكثير من أهداف الش�عائر الحس�ينية، ويؤدّي إلى فتور ح�رارة الدماء التي 
س�الت في كرباء، ونس�يان قيم عاش�وراء العظيمة، مع أنّ أهمّ وظيفة للش�عائر هي 
إحي�اء الحقائق التي ينبغي الإش�ارة إليها، والعزف على وترها؛ حتّى لا تُنس�ى، وإنّما 

تبقى حيّة يقظة على مرّ التاريخ. 

2 ـ فقدان المنهجية في الشعائر وتشتّهت الرؤى
م�ن الأه�داف الت�ي لوحظ�ت في إقام�ة الش�عائر، إيج�اد الوح�دة والانس�جام 
الاجتماع�ي ب�ن المس�لمن عامّة، وبن أبن�اء المذهب خاصّ�ة، أمّا إذا كانت الش�عائر 
عديم�ة البصيرة في منهجيّته�ا، فاقدة للمدى البعيد من الغايات والأهداف المتوخّاة، 
فإنّها سوف تذهب بالمجتمع نحو التشتّت والتفرقة، وستصبح مناقضة لنفسها؛ إذ إنّ 
أحد أهداف إقامة الش�عائر هو وحدة أبناء الأمُّة وأتباع المذهب وانس�جامهم، الأمر 
ال�ذي أكّده أئمّتنا الأطهار^، كما في قول الإم�ام الصادق× لخيثمة: »أبلغ موالينا 
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السـلام، وأوصهم بتقـوى الله والعمل الصالح، وأن يعـود صحيحُهم مريضَهم، وليعد 
غنيّهـم عـلى فقیرهم، وليحضر حيّهم جنـازة ميّتهم، وأن يتألّفـوا في البيوت، ويتذاكروا 
علـم الدين، ففي ذلـك حياة أمرنا، رحم الله مـن أحيا أمرنا«)1). فق�ول الإمام× هذا 

مدعاة لانسجام والتآلف بن شيعتهم ومحبِّيهم.
عندما يتس�لّل الإفراط إلى منهجية الش�عائر ورس�ومها أوّلاً، ولا تركن إلى دعائم 
من الشريعة الإس�امية ثانياً، فس�وف يحدث الجذب والش�دّ، والتعاطي السلبي بن 
أبن�اء الأمُّ�ة الواحدة؛ مماّ يؤدِّي إلى تش�تت الق�ول واختاف ال�رؤى، وهذا ما يحول 
دون انس�جام أبناء المذهب الذين هم بأمسّ الحاجة إلى ذلك؛ لما يهدّدهم من هجمات 

عدوانية من نفس أتباع دينهم، فضاً عن الأديان الأخُرى.
وعك�س هذا غ�ير صحيح أيضاً، فالتفري�ط في منهجيّة الش�عائر، والاقتصار على 
د حركة الشعائر، ويحبسها في دائرة مغلقة،  الأس�اليب التقليديّة الموروثة، س�وف يجمِّ
في حن أنّ الشعائر لها ارتباط وثيق بالعرف)2) والثقافة ومقتضيات الزمن وتطوراته، 
�ع دائرة نشر وترويج الفكر الحس�يني على كثير من  الأمر الذي يدفعنا بش�جاعة لنوسِّ
الأصعدة، وبأس�اليب جديدة ممنهجة وموافقة للشرع والعقل، كاس�تخدام الرسوم، 
وإقام�ة المع�ارض والمهرجان�ات ع�لى كافّة الأصع�دة الإعامية، من تمثيل أو إنش�اد 
للأش�عار أو كتابة مقالات علمية أو غير ذلك، وهذا بدوره سوف يبثّ روح الحركة 
والنشاط في الوسط العلمي والثقافي للمجتمع، ويدفعه للعمل بإخاص مترقباً رضا 

حجّة الله#، ومتطلّعاً لظهوره.

3 ـ هُلاميّهة بعض الممارسات الشعائرية واستحسان العوام
لقد س�جّل التاريخ ما قام ب�ه العوام من الإفراط في التعامل م�ع التعاليم الدينية، 

)1) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج78، ص219.
)2) اُنظر: السند، محمد، الشعائر الحسينية بن الأصالة والتجديد: ص70.
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وم�ا أنت�ج من أس�اطير خط�يرة أدّت إلى فقدان المحت�وى والمغزى ال�ذي تحمله تلك 
التعالي�م، ولم ينش�أ ذلك إلّا للميل الش�ديد عن�د بعض الن�اس إلى صناعة الخرافات 
والأس�اطير تبع�اً لأهوائه�م أو منافعهم؛ ولذا نجد الق�رآن الكريم يؤكّ�د كثيراً هذه 

الحقيق�ة، حيث يقول تع�الى: )ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
پ ڀ ڀ ڀ()1).

ولي�س لأه�ل الكت�اب خصوصي�ة في المق�ام، فالإف�راط في التعامل م�ع التعاليم 
الدينية، وصناعة الشعائر واستحسانها ظاهرة مرّت بها أكثر الأديان والمذاهب، حتّى 
فاق�ت الحدّ المتص�وّر، كصناعة الأوثان وعبادته�ا، أو الغلو في الرس�ل وإيصالهم إلى 

ح�دّ التأليه، ومن ذلك ما قاله تعالى: )چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 
ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ()2)، فق�د وص�ل الأم�ر بقومه أن يعتق�دوا أنّه وأُمّه 
إله�ان، أو يعظّموهم�ا تعظيم الآلهة، فأُطلق اس�م الآلهة عليهما، كما أُطلق اس�م الربّ 

على الرهبان والأحبار ل�مّا أفرط النصارى في تعظيمهم)3)، يقول تعالى: )ۇ 
ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ()4).

 ولم يُستثنَ مجتمعنا من هذه الظاهرة المشؤومة، فنحن نواجه أحياناً نوعاً من أنواع 
س�ت من دون جذور تاريخية أو قواعد أُصولية، بغض النظر عن  الممارس�ات التي أُسِّ
الوجهة الشرعية؛ الأمر الذي يجعلنا نقف أمام هذه الممارسات الهامية الخيالية، وهي 
عبارة عن طقوس ارتأتها الس�ليقة العامّية، فوجدت رسميّتها في الوسط الاجتماعي، 

وسدّت باب الإشكال والشبهة عليها.
والعكس خطير أيضاً، فالتفريط في التعامل مع الشعائر وعدم الدفاع عن أصالتها 

)1) النساء: آية171.
)2) المائدة: آية116.

)3) اُنظر: الطبرسي، الفضل بن الحسن، مجمع البيان في تفسير القرآن: ج3، ص414.
)4) التوبة: آية31.
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ومشروعيته�ا، وع�دم الوق�وف أمام الاندف�اع الإفراطي للعوام، س�وف يجعلنا أمام 
ظاه�رة الب�دع والانحرافات الت�ي يصعب التغيير أو الإصاح فيها، بل يس�تحيل في 
بع�ض الأحي�ان، فوظيفة الجمي�ع ممنّ له العلم ال�كافي والقدرة والحنك�ة والذكاء أن 
يتصدّى لهذه الأباطيل التي هي مصاديق للمنكر الذي أمرنا الله تعالى أن نواجهه بكلِّ 
ما اس�تطعنا، خاصّة أنّن�ا أبناء الأمُّة المقتصدة والوس�طى والخير، بدلي�ل قوله تعالى: 
ٹ()1)،  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  )ٺ 

وك�ذا م�ا أوصى به أمير المؤمن�ن×: »لا تتركوا الأمـر بالمعروف والنهـي عن المنكر، 
فيولىَّ عليكم شراركم، ثمّ تدعون فلا يُستجاب لكم«)2)، ولا ننسى أنّ الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر من الأهداف العظيمة التي قام من أجلها س�يّد الشهداء× قائاً: 
»إنّـما خرجـت لطلـب الإصلاح في أُمّـة جـدّي|، أُريد أن آمـر بالمعـروف وأنهى عن 

المنكر«)3).

4 ـ محورية الشعائر وتهميش الدين
م�ن المه�مّ ج�دّاً أن تُراعى مس�ألة المحورية في الدي�ن؛ إذ عندما يق�وم الدين على 
محورية غير أصيلة، وإنّما هي مجرّد وسيلة، سوف نواجه آنذاك ظاهرة التديّن القشري، 

فتصبح الوسيلة هي الغاية، وهذا أمر خطير في حدِّ ذاته.
فإن غلبت الش�عائر على الوسط الاجتماعي بصور إفراطية، فسوف يتحوّل الدين 
إلى مجرّد شعائر ومناسك، وسوف يُسعى للحفاظ عليها، وكأنّها هي الدين نفسه، ولا 
ح عليها؛ لأنّها أصبحت هي المحور، وهي الخطوط الحمراء في  يُرجّح آنذاك أيّ مرجِّ

الدين، بل أصبحت هي الميزان الذي يُقاس به الإيمان والكفر.

)1) آل عمران: آية110.
)2) نهج الباغة: الخطبة94، ص139، تحقيق صبحي الصالح.

)3) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج44، ص329.
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نح�ن لا نري�د أن نقلِّل من ش�أن الش�عائر وأهّميتها، ب�ل ما نريد أن ننبِّ�ه عليه هو 
مراعاة الأهمّ والمهم، فالدين ورسالته وما يحمله من قيم وأهداف ورؤى هو الأهمّ، 
وهو المحور، وهو العرش الذي يمكن النقش عليه، والش�عائر هي إحدى الوس�ائل 

التي ينبغي أن تكون في خدمة الدين وتثبيت أركانه.
وبالعك�س م�ن ذلك، فإنّ التفريط في الش�عائر، وعدم الاهتمام به�ا، والنظر إليها 

بصفتها أُموراً مرجوحة وفرعية، سوف يجعلنا أمام محذورين خطيرين: 
الأوّل: ما يتردّد على ألسنة البعض هذه الأيام من أنّ الحسن× لا يريد بكاءً ولا 
لط�مًا ولا أُم�وراً من هذا القبيل، بل م�ا يريده× هو قلب ص�افٍ وطاهر، وهذا أمر 
في غاي�ة الخط�ورة، يجعل الإنس�ان المؤمن الواعي يتذكّر م�ا كان يبتغيه المرجئة من أنّ 
الإي�مان يجب أن يكون في القلب، ولا حاجة إلى العمل)1)، وهو الأمر الذي حذّر منه 
أئمّتن�ا الأطهار^، فق�د ورد عن صادق العترة×: »بـادِرُوا أولادَكم بالحديث قبل  
أن يسبقكم إليهم الُمرجِئة«)2)؛ وذلك لما تحمله هذه الطائفة من عقائد خطيرة، فالإيمان 
بالحس�ن× وبرس�الته إنّ�ما ينتفع به الإنس�ان إذا تج�لّى في عمله وس�لوكه، وليس في 
فكره واعتقاده فقط، وهذا الأمر يتمّ من خال وسائل عديدة، بما فيها تعظيم شعائر 

الحسن×، وتخليد ذكراه ورسالته، والسير معه ومع مبادئه وقِيَمه طوال الحياة.
الثـاني: هو أنّ التفريط بالش�عائر وعدم إعطائها حقّها س�وف يجع�ل الدين راكداً 
غ�ير جارٍ في التاري�خ، وضيّقاً غير مترامي الأطراف في المجتمعات، في حن أنّ الدين 

يجب أن يك�ون)ئى ئى ی ی ی ی ئج *ٱ ٻ ٻ 
ٻ()3)، والش�عائر الحس�ينية لها الدور الكبير في تثبيت شجرة الإسام، وفي انتشار 

)1) يمكن الرجوع في خصوص المرجئة وعقائدهم إلى كتاب: الملل والنحل، جعفر السبحاني: ج1، 
ص85.

)2) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج6، ص47.
)3) إبراهيم: آية24�25. 
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أغصانه وعلوّها؛ وذلك لما للشعائر من دورٍ فاعلٍ على المستوى الإعامي والتبليغي، 
وتحديد الهويّة الثقافية والرسالية.

وعليه؛ ينبغي الالتفات إلى الطريق الوس�ط في التعامل مع الش�عائر الحس�ينية، لا 
الإف�راط في الش�عائر وتهميش الدين ونس�يانه، ولا التفريط فيه�ا وحرمان الدين من 

هذه الوسيلة المهمّة في تثبيت دعائمه ونشر تعاليمه وأهدافه. 

5 ـ الوقوع في الحرمة عند إقامة بعض الممارسات الشعائرية
لقد أكّدت النصوص الدينية على الشعائر الحسينية وإحيائها كثيراً، وهذا ما سلّطنا 
علي�ه الض�وء في كثير من محطّات هذا المقال، من قبيل: البكاء، اللطم، الإطعام، لبس 
الس�واد، وغير ذلك من المصاديق التابعة للشعائر الحسينية، لكن ينبغي لنا الحذر لئاّ 
تك�ون ه�ذه الأمُور مصداقاً للحرمة من حيث لا نش�عر، وذلك بالإفراط في التعامل 
معه�ا، فمن باب المث�ال ما يقوم به أصحاب الهيئات والحس�ينيات من بذل الطعام في 
أيام عاش�وراء، فإنّه أمرٌ محبّذ وراجح، لكنهّ ربما يصبح مصداقاً للتبذير المنهي عنه في 
الشرع المقدّس إذا تعدّى الحدود المرسومة له، وحينها سيتنافى مع أهداف الشعائر التي 
يُع�دّ أه�مّ شيء فيها هو التقرّب إلى الله تعالى وإعاء كلمته. أو ما نراه من س�دّ بعض 
الطرق�ات لم�رور المواكب، الذي ي�ؤدّي إلى الاختناق في حركة الم�رور؛ فيتّخذ بعض 
الأف�راد موقفاً س�لبيّاً م�ن هذه الظاهرة المقدّس�ة، في حن أنّ الش�عائر يجب أن تكون 
فة للقلوب، ومغناطيس�اً لجذب الأرواح؛ فالط�رق حقّ عامّ لكلّ أفراد المجتمع،  مؤلِّ

فا ينبغي أن تكون الش�عائر مصداق�اً للنهي والحرمة، قال تعالى: )ک ک 
گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ()1).

ه�ذه وغيرها م�ن الأمُور الت�ي يمكن أخذها بنظ�ر الاعتبار، كأص�وات الطبول 
ات الصوت المرتفعة التي تسبّب إزعاج الآخرين، ويُثير ضجرهم واستياءهم،  ومكبرِّ

)1) الأحزاب: آية58.
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فنس�مع منهم هذا التس�اؤل: هل يرضى الحس�ن× بهذا؟! أو الإكثار من اس�تعمال 
الس�واد، فهناك أُمّهات ينذرن لأطفالهن لبس الس�واد ش�هرين متتال�ن؛ الأمر الذي 
يجعل الطفل يتضجّر من هذا الأمر، فيحصل العكس للهدف المرجو من ذلك النذر، 
ألا وه�و إيجاد الحبّ والولاء في قلب الطفل للإمام الحس�ن×. والحديث طويل في 

هذا الخصوص.

طرق إصلاح وتهذيب الشعائر الحسينية

1 ـ تنقيح نصوص النهضة الحسينية
كانت النصوص التاريخية � وما زالت � في معرض التحريف، فتس�لُّل الأس�اطير 
والخراف�ات والأكاذي�ب الت�ي تحوكه�ا الذهنية الش�عبية أمرٌ قد سُ�لِّم ب�ه في التاريخ 
الإس�امي، بما في ذل�ك تاريخ النهضة الحس�ينية، »فإنّـه لأمرٌ حتمـي القول بحصول 
تريفـات متعـدّدة على مـرّ الزمان في هـذه الواقعة العظيمـة، ومماّ لا ريب فيـه بأنّ هناك 
مسـؤولية كبـیرة تقع عـلى كاهل الجميـع، ألا وهي النضال ضـدّ هـذه التحريفات«)1)، 
وخاصّ�ة العلماء والمحقّق�ن الذين ينبغي عليه�م النهوض بجدٍّ أمام ه�ذه الروايات 
الوهمي�ة التي وردت ع�ن حادثة كرباء، س�واء التي ذُكرت من قِبَ�ل جهات معادية 
ومغرضة تهدف إلى قلب حوادث كرباء، أو الروايات المش�ينة لصورة عائلة الوحي 
والرس�الة، والتي تُذكر لا لشيء س�وى إثارة العواطف واستدرار الدموع، وإلّا فهي 
خالي�ة من المحتوى العلم�ي والهدف التربوي، فإنّه: »لا يمكن خدمة الناس بواسـطة 

واقعة تاريخية محرّفة«)2).
ولنعل�م أنّ الس�كوت أم�ام التحريف�ات ال�واردة في الرواي�ات التاريخي�ة ح�ول 
كرب�اء وقضيتها س�وف يفتح الب�اب لبروز البدع في الدين؛ لأنّ نهضة عاش�وراء لها 

)1) المطهري، مرتضى، الملحمة الحسينية: ج1، ص72.
)2) المصدر السابق: ص79.
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ارتب�اط وثي�ق بالدين، ف�ما كانت إلّا لأجل تثبي�ت دعائم الدين ون�شر حقائقه؛ ولذا 
يجب الوقوف أمام البدع والتحريفات، وهذا ما أكّده رس�ول الله|، وبنّ مسؤولية 

العلماء تجاهه بقوله|: »إذا ظهرت البدع في أُمّتي فليُظهر العالـِمُ علمه«)1).

2 ـ تطوير أساليب إحياء الشعائر
لق�د اعتاد أبناء المذهب الش�يعي تأس�ياً بأئمّته�م الأطهار^ أوّلاً، وبأس�افهم 

ثاني�اً، إقامة مجالس العزاء الحس�يني، وه�ذا أمرٌ محبّذ في حدّ ذاته، ول�ه آثاره الخاصّة، 

لكنهّ ليس السبيل الوحيد لإحياء الشعائر الحسينية؛ إذ يمكن أن تُبَث ثقافة عاشوراء 

والرس�الة الثوري�ة لكرباء م�ن خال الس�بل الإعامية الأخُرى، من قبيل: س�تائر 

الس�ينما والمسرح، وشاشات التلفاز، والشبكات الاجتماعية، والمواقع الإلكترونية في 

الش�بكة العنكبوتية، والمجاّت والصحف، وما ش�ابه ذلك. ولعلّ لهذه السبل الوقع 

الأكبر في قلوب الأطفال والشباب من الوسط الاجتماعي.

إنّ س�بل وط�رق إحياء الش�عائر أُمور تع�ود إلى المجتمع والثقافة الت�ي يتمتّع بها، 

وهذا ما يجعلنا مبسوطي الأيدي في اختيار السبيل أو الميدان المناسب لإقامة الشعائر، 

لكن بشرطها وشروطها البتة.

كما يمكن دعم الشعائر التقليدية وترشيدها وإثراؤها؛ لكسب أفضل نتائج منها، 

ك�ما نراه في مس�يرة زيارة الأربع�ن المليونية، حي�ث تنتشر مراكز التعلي�م والتثقيف، 

كتقدي�م الأجوب�ة الفقهي�ة والعقائدي�ة، إضاف�ة إلى إقام�ة ص�اة الجماع�ة للزائرين، 

والاهتمام بشؤونهم الصحّية بنشر المراكز الطبية المتنقّلة، أو الاستضافة الائقة؛ الأمر 

الذي يش�جّع الزائرين على إحياء هذه الش�عيرة المبارك�ة دون إعاقات مادّية، أو هدر 

لل�روح المعنوي�ة، وكلّما ازداد ه�ذا الدعم الم�ادّي والمعنوي تح�ت منهجية صحيحة، 

)1) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج1، ص54.
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ونوايا مخلصة، منح المس�يرة الش�عائرية روحاً إس�امية حقّة، وش�عوراً حسينياً ممهّداً 
لقيام دولة العدل الإلهي. 

3ـ التبليغ الناجح للشعائر
وهذا الدور يقوم به أصحاب الإعام الإس�امي، من مذياع، أو تلفاز، أو منبر، 
أو م�ا ش�ابه ذلك، فتوعي�ة المجتمع ع�لى اتّخاذ الوس�طية في التعامل مع الش�عائر، أو 
تذكيره�م بذل�ك، أمر مه�م للغاية، وله التأث�ير الكبير في تهذيب الش�عائر وتوجيهها 

نحو المسير الصحيح، والهدف المرجو منها. 
والتبليغ الممنهج والدعوة إلى الخير من الأمُور التي أوصى بها القرآن الكريم بقوله 
تع�الى: )ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ()1)، وك�ذا التذك�ير بالقول 
وبكلّ م�ا ينف�ع الن�اس: )ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ()2)، وأيّ شيء أفضل 

من الشعائر الحسينية نفعاً للمؤمنن في دنياهم وآخرتهم؟!
هذه وغيرها من الأمُور التي ينبغي مراعاتها في الش�عائر الحس�ينية، والتي تجعلها 

تصبّ في تحقيق الأهداف الدينية السامية؛ ليمكن حصد الثمار منها بصورة أفضل.

)1) النحل: آية125.
)2) الذاريات: آية55.





قراءةٌ في شهادة البطل عابس الشاكري 
ودعوى الجنون الموهوم 

 شاكر الغزّي*

مَن هو عابس؟
هو: »عابس بن أبي شـبيب الشـاكري«)1). قال الس�معاني في أنس�ابه: »الشـاكري: 
بفتح الشـين المعجمة، والكاف المضمومة بعد الألف، هكذا رأيت ضمَّ الكاف في كتاب 
)الجرح والتعديل( لابن أبي حاتم مقيّداً مضبوطاً، ثمّ الراء. هذه النسـبة إلى )شاكُ( وهو 

دان«)2).  بطن من هَمْ
ق الكتاب ع�لى قول المصنفّ )مضبوط�اً( بقوله: »تعقّـب ابن الأثیر في  وعلّ�ق محقِّ
)اللبـاب( اعتـماد المصنِّف هـذا الضبط، فقال: الصحيـح كسر الكاف من شـاكر، ومَن 
ضمّه فقد أخطأ، ولعلّ الناسـخ قد أخطأ في ضبطه في )الجرح والتعديل(، أو نسـخه مَن 

لا علم له بالنسب. وكذلك ضبطها بالكسر السيوطي في )اللبّ(، فليُعتمد«)3).
وفي إرش�اد المفيد أنّه: »عابس بن شـبيب الشـاكري«)4)، ويؤكّده م�ا ورد في زيارة 
ة#)5)، وك�ذا في الزي�ارة الرجبيّ�ة للإمام  الناحي�ة المقدّس�ة المنس�وبة للإم�ام الحجَّ

*  كاتب وأديب، من العراق.
)1) الطوسي، محمد بن الحسن، رجال الطوسي: ص103، الرقم 1019.

)2) السمعاني، عبد الكريم بن محمد، الأنساب: ج3، ص382.
)3) المصدر السابق.

)4) المفيد، محمد بن محمد، الإرشاد: ج2، ص106.
)5) اُنظر: ابن طاووس، علي بن موسى، إقبال الأعمال: ج3، ص79.
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الحس�ن×: »السلام على عابس بن شبيب الشاكري«)1). »ولعلَ الصحيح: أنّه ابن أبي 
خين«)2). شبيب، كما عليه جملة من المؤرِّ

وقال عنه الش�يخ محمّد مهدي ش�مس الدين بأنّه: »من رجال الشيعة، كان رئيساً، 
شـجاعاً، خطيباً، ناسـكاً متهجّداً، وكان من أعظم الثوّار إخلاصاً وحماسـاً، كان واعياً، 
م  حَ في كلامه مع مسـلم بن عقيل إلى أنّه ليس واثقاً من الناس، ولكنّه مع ذلك مصمِّ لـمَّ

على الثورة«)3). 
وقال الشيخ ذبيح الله المحاّتي: »كان رجلًا عابداً متهجّداً، يحيي الليل كلّه بالعبادة، 

وكان في ولائه لحيدرة الكرار من الطراز الأوّل«)4).
وأطرى عليه الكاتب المصري عبّاس محمود العقاد في كتابه )الحسن أبو الشهداء( 
قائ�اً: »فلمّا برز عابس بن أبي شـبيب الشـاكري بعـد ذلك وتدّاهم للمبـارزة، تاموه 
لشـجاعته، ووقفـوا بعيداً منه، فقال لهم عمـر: ارموه بالحجارة، فرمـوه من كلِّ جانبٍ، 
فاسـتمات وألقـى بدرعه ومغفـره، وحمل على مَن يليـه، فهزمهم وثبـت لجموعهم حتّى 

مات«)5). 
وجاء في )إبصار العن(: »قال أبو جعفر الطبري: قدم مسـلم بن عقيل إلى الكوفة، 
فاجتمع عليه الشيعة في دار المختار، فقرأ عليهم كتاب الحسين×، فجعلوا يبكون، فقام 
عابس بن أبي شبيب، فحمد الله وأثنى عليه، ثمّ قال: أمّا بعد، فإنّي لا أُخبرك عن الناس، 
ك منهم، ولكن والله أُخبرك بـما أنا موطِّن نفي عليه،  ولا أعلـم ما في أنفسـهم، وما أغرُّ
والله، لأجُيبنّكـم إذا دعوتـم، ولأقاتلـنّ معكم عدوّكم، ولأضربنّ بسـيفي دونكم حتّى 
ألقى الله، لا أُريد بذلك إلّا ما عند الله... وقال الطبري أيضاً: إنّ مسـلمًا لما بايعه الناس، 

)1) المصدر السابق: ص345.
)2) بحر العلوم، محمد تقي، مقتل الإمام الحسن×: ص436 )الهامش(.

)3) شمس الدين، محمد مهدي، أنصار الحسن×: ص95.
)4) المحاّتي، ذبيح الله، فرسان الهيجاء: ج1: ص239�240.

)5) العقاد، عباس محمود، أبو الشهداء الحسن بن علي: ص93.
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ثـمّ تـوّل من دار المختـار إلى دار هاني بن عروة، كتب إلى الإمام الحسـين× كتاباً يقول 
فيـه: أمّـا بعد، فإنّ الرائد لا يكذب أهلَه، وقـد بايعني من أهل الكوفة ثمانية عشر ألفاً... 

وأرسل الكتاب مع عابس، فصحبه شوذب مولاه«)1). 

ة شهادته قصّه
قال أبو مخنف: »وجاء عابس بن أبي شـبيب الشـاكري، ومعه شـوذب مولى شاكر، 
فقـال ]ل�ه[: يا شـوذب، ما في نفسـك أنْ تصنع؟ قال: مـا أصنع! أُقاتل معـك دون ابن 
بنـت رسـول الله )صـلّى الله عليه ]وآله[ وسـلّم( حتّى أُقتـل. قال: ذلك الظـنّ بك! أمّا 
لا)2)، فتقدّم بين يدي أبي عبد الله حتّى يحتسـبك كما أحتسـب غیرك من أصحابه، وحتّى 
أحتسبك أنا، فإنّه لو كان معي الساعة أحد أنا أولى به منّي بك، لسّرني أنْ يتقدّم بين يديّ 
حتّـى أحتسـبه، فإنّ هذا يوم ينبغي لنا أنْ نطلب الأجر بـكلِّ ما قدرنا عليه، فإنّه لا عمل 

بعد اليوم وإنّما هو الحساب.
فتقدّم ]شوذب[ فسلّم على الحسين× ثمّ مضى فقاتل حتّى قُتل ]رحمة الله عليه[.

ما أمسى على وجه الأرض  أمَا والله،  الله،  أبا عبد  يا  بن أبي شبيب:  قال عابس  ثمّ 
قريبٌ ولا بعيد أعزّ عليَّ ولا أحبُّ إليَّ منك، ولو قدرت على أنْ أدفع عنك الضيم والقتل 
بشيءٍ أعزُّ عليَّ من نفي ودمي لعملته، السلام عليك يا أبا عبد الله، أُشهد الله أنّي على 

هديك وهدي أبيك. ثمّ مشى بالسيف مصلتاً نحوهم وبه ضربة على جبينه«.
ق�ال أب�و مخنف: »حدّثني غُیر بن وَعلة الهمْداني)3) عـن ربيع بن تميم الهمداني، وكان 
ا الناس، هذا أسد الأسُود،  ممنّ شـهد ذلك اليوم، قال: لـماَّ رأيته مقبلًا عرفته، فقلت: أيُّ
هذا ابن أبي شبيب، لا يخرجنَّ إليه أحد منكم. فأخذ ينادي: ألا رجل لرجل؟ فقال عمر 

)1) السماوي، محمد بن طاهر، إبصار العن: ص127.
)2) »أي: أمّا إنْ كنت تأبى الانصراف، وتقول: إنّك لا تنصرف«. أبو مخنف، لوط بن يحيى، وقعة 

الطّف: ص236.
)3) في أغلب المصادر: نُمير بن وعلة الهمداني.
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ابن سعد: ارضخوه بالحجارة. فرُمي بالحجارة من كلّ جانبٍ، فلمّا رأى ذلك ألقى درعه 

ومغفـره، ثمّ شـدّ على الناس، فو الله، لرأيته يكرد)1) أكثر مـن مائتين من الناس، ثمّ إنّهم 

تعطّفوا عليه من كلِّ جانبٍ، فقُتل ]رحمة الله عليه[«)2).
ة ش�هادة البطل عابس الش�اكري بتمامها كما وردت في مقتل  هذه هي تفاصيل قصَّ
أبي مخن�ف ال�ذي يُعدّ أقدم مصدر مطب�وع عن واقعة عاش�وراء، ومنه أخذت معظم 

المصادر الاحقة. 
وقد ذكر الس�ماوي في كتابه )إبصار العن( قصّة استش�هاده نقاً عن الطبري عن 

أبي مخنف، كما مرّت سابقاً باختاف يسير)3). 
وذات ال�كام م�ع اختصارٍ قليلٍ ذكره الس�يّد عبد الرزاق المق�رّم في كتابه )مقتل 

الحسن×( نقاً عن تاريخ الطبري أيضاً)4).
أمّا الشيخ المفيد في إرشاده، فكان شديد الاختصار حيث يقول: »وتقدّم عابس بن 

شبيب الشاكري، فسلّم على الحسين× وودّعه، وقاتل حتّى قُتل رحمه الله«)5). 
وأورد ابن نما الحليِّ قصّة ش�هادته على نح�وٍ لا يخلو من الغرابة! فجعله مولًى لبني 
شاكر وكناّه بأبي شوذب، يقول: »وجاء عابس بن أبي شبيب الشاكري مولى بني شاكر، 
فقال له الحسين: يا أبا شوذب، ما في نفسك؟ قال: أُقاتل معك، فدنا من الحسين، وقال: 
لـو قـدرت أن أدفع عنك بشيءٍ هو أعزُّ من نفـي لفعلت، ثمّ تقدّم فلم يقدم عليه أحد، 
فقال زياد بن الربيع بن أبي تميم الحارثي: هذا ابن شبيب الشاكري القويّ، لا يخرجنّ إليه 

أحد، ارموه بالحجارة، فرموه حتّى قُتل«)6).

)1) يطرد.
)2) أبو مخنف، لوط بن يحيى، وقعة الطف: ص236�237.

)3) اُنظر: السماوي، محمد بن طاهر، إبصار العن: ص127�129.
)4) اُنظر: المقرّم، عبد الرزاق، مقتل الحسن×: ص262.

)5) المفيد، محمد بن محمد، الإرشاد: ج2، ص106.
)6) ابن نما الحلي، محمد بن جعفر، مثير الأحزان: ص49.
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وم�ن الجدير بالذكر والإش�ارة أنّ الس�يّد ابن طاووس لم يُشْر إلى مصرع الش�هيد 
عاب�س الش�اكري، ولم يذك�ر تفاصي�ل حملت�ه وش�هادته في كتابه )الله�وف على قتلى 

الطفوف(، وكذلك لم يذكره الشيخ الطبرسي في كتابه )إعام الورى(.

هذا أَسَدُ الُأسُود!
 لفتَ نظري وأنا أطالع كتاب )إبصار العن( للشيخ السماوي أنّه ضبط كلمة الربيع بن
ا الناس، هذا أَسـد الأسُـود، هذا ابن أبي شبيب، لا يخرجنّ إليه  تميم الهمْداني هكذا: »أيُّ
أحـد منكـم«)1)، أي: بصيغة المضاف )أَسَ�دُ( والمضاف إليه )الُأسُ�ود(، وليس )هذا 
ف ب�)أل( وصفته اللونيّة المعرّفة أيضاً، وبسكون  الأس�د الأسْود( بصيغة الاسم المعرَّ

ق مقتل أبي مخنف)2). سن )الأسْود( كما ضبطها الشيخ اليوسفي الغروي محقِّ
وق�د دفعني ضبطه للبح�ث والتقصيِّ عن هذا التعب�ير، فوجدته كذلك في أغلب 
�ح أنّ خلاً في النس�خ أحال  المص�ادر والمقات�ل، وخصوص�اً القديم�ة منه�ا؛ مماّ يرجِّ

العبارة إلى )الأسََد الأسْود(! 
قن، وإن أوردوا عبارة )الأسََ�د الأسْ�ود( في الأصل،  بل لاحظت أنّ بعض المحقِّ
ح�ن ذلك قص�داً أو من غير قصد، فمثاً في كتاب )ش�هادة  إلّا أنّه�م يعلِّق�ون مُصحِّ
ص  ا الناس، هذا الأسد الأسود«، لكنّ مُلخِّ الحسن برواية الطبري( جاء في المتن: »أيُّ
الكتاب علَّق في النقطة الثالثة من موارد الاعتبار بعد ذكر خبر ش�هادة عابس، قائاً: 
»تخـوّف جيش العدوّ من الشـاكري؛ لأنّه كان أشـجع الناس، وقـال الهمداني من جيش 
ا الناس، هذا أسـد الأسُود لا يخرجنّ إليه أحد منكم. ويظهر أنّ هذا التخوّف  العدو: أيُّ

كان مستولياً على قائد الجيش أيضاً؛ حيث قال: ارضخوه بالحجارة«)3). 
وممَّن وصفوا عابس الشاكري ب� )أَسَد الأسُُود( في مصنفّاتهم من الأعام:

)1) السماوي، محمد بن طاهر، إبصار العن: ص128.
)2) اُنظر: أبو مخنف، لوط بن يحيى، وقعة الطف: ص237.

)3) الجال، محمد حسن، شهادة الحسن× برواية الطبري: ص254�255.
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• الخوارزمي في مقتله: ج2، ص25. 	
• ي في )نفس المهموم(: ص255.	 الشيخ عبّاس القمِّ
• الشيخ محمد كاشف الغطاء في مقتله: ص48.	
• المولى رضي القزويني في مقتله )تظلُّم الزهراء’(: ص234.	
• الخطيب محمد رفيع الكرمرودي في مقتله )ذريعة النجاة(: ص199.	
• الشيخ عبد الزهراء الكعبي في مقتله: ص53.	
• الشيخ محمد رضا الطبسي في مقتله: ص361.	
• السيّد محمد كاظم القزويني في مقتله )فاجعة الطف(: ص43.	
• الش�يخان عزّت الله المولائي ومحمد جعف�ر الطبسي في الجزء الرابع من كتاب 	

)مع الركب الحسيني من المدينة إلى المدينة(: ج4، ص328. 
• السيّد عبد المجيد الشيرازي في )ذخيرة الدارين(: ص442.	
• الشيخ باقر شريف القرشي في )حياة الإمام الحسن×(: ج3، ص234.	
• الشيخ جعفر مرتضى العاملي في كتاب )الصحيح من سيرة الإمام الحسن بن 	

÷(: ج13، ص128.  عليٍّ
• الدكتور لبيب بيضون في )موسوعة كرباء(: ج2، ص95. 	

ثن، حتّى أنّهم  خن والمحدِّ �خ في أذهان المؤرِّ بل لاحظت أنّ هذا الفهم هو المترسِّ
استعاضوا عنه بتعابير أدبية مماثلة، فالفاضل الدربندي مثاً � الذي أولع بإيراد قصص 
عاشوراء بأُس�لوب أدبّي مُزوّق، مبالغةً في التشويق والتأثير والإبكاء � استعاض عن 
هذا الفهم بعبارة: )أسد الله(، يقول في كتابه )إكسير العبادات في أسرار الشهادات(: 
»قال شـعبة بن تميم: قلت لابن سـعد: هذا أسـد الله عابس بن ليث الشـاكري، فنادِ في 
أصحابـك أن لا يخرج إليه أحد. قال: فـو الله، لقد رأيت الناس يجفلون من بين يديه كما 

يجفل الغنم من الذئب، وهو يفرس فيهم مثل الأسد«)1).

)1) الدربندي، آغا بن عابد، إكسير العبادات في أسرار الشهادات: ص296.
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وهذا التشبيه المجازي )أَسَد الأسُُود( مماّ شاع استعماله في لغة العرب من تراكيب 
أدبية وقوالب شعرية، يقول أبو تماّم راثياً:

منهُ فــرسْــتَ  المــنــونِ  ــدَ  أس ــودِ)1).فيا  الأسُ أسدَ  فرسْتَـهُ  غداةَ 

ويقول السيّد جعفر الحلّي نادباً الإمام علياً×:

الأسُودِ)2).أبـا حسـنٍ ومثلـكَ مَـن يُنـادى أسدَ  يا  سواكَ   وليسَ 

هل كان عابسُ أَسود؟
ض�ت للتصحيف خ�ال الإماء  أك�بر الظ�نّ أنّ جملة: )هذا أس�د الأسُ�ود( تعرَّ
والنس�خ، أو أثناء الرواية، لتصبح: )هذا الأس�د الأسَْ�ود(، فتكرّسَ في أذهان الناس 
س�واد بشرة الش�هيد عابس الشاكري، ولعلّ اقتران سيرته في المقاتل بشوذب بن عبد 
الله، ووصفه بأنّه مولى ش�اكر، يُوهم بكون الأخير عبداً أو غاماً أس�ود، وربّما انجرّ 
ذلك الوهم ليش�مل عابس�اً أيضاً؛ لتقاربهما واش�تراكهما في المتخيّ�ل السردي، ولعلّ 
ه�ذا التخيُّل مبني أصاً على قُربه في الزمن الش�فاهي من ذكر ش�هادة جون مولى أبي 
ذرّ الغفاري، الذي قال للإمام الحس�ن× حن اس�تأذنه للخروج: »يابن رسول الله، 
والله إنّ ريحي لَنتنِ، وإنّ حسـبي لَلئيم، ولوني لأسـوَد، فتَنفّسْ عليَّ بالجنةّ فتطيبَ ريحي، 
ويَشُرفَ حسـبي، ويَبيض وجهي، لا والله، لا أُفارقُكم حتّى يختلطَ هذا الدم الأسـود مع 

دمائكم. فلمّا أذن له الحسين×، برز وهو يرتجز ويقول:
الأسْودِ ضَربَ  الفُجّارُ  تَرى  دِ؟! كيف  الُمهنَّ القـاطعِ   بالمشرفـيِّ 

وحين قُتل جاءه الإمام الحسـين× ووقـف عليه قائلًا: اللهمّ بَيِّـض وجهَه، وطَيِّب 

ف بينه وبين آل محمّد«)3). ريَحه، وعرِّ

)1) النويري، أحمد بن عبد الوهاب، نهاية الأرب: ج5، ص207.
)2) الشاكري، حسن، عليٌّ في الكتاب والسنةّ: ج5، ص26.

)3) اُنظر: ابن طاووس، علي بن موسى، الملهوف في قتلى الطفوف: ص65. السماوي، محمد بن طاهر، 
إبصار العن: ص176.
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ح أنّ هذا السرد المتقارب المتتال المقترن بالتصحيف الذي أشرنا إليه، مع  لذا؛ أرجِّ
تكراره دون تنبيه، وَلّد في الأذهان وهماً منشؤه التخيّل لا التدبّر.

وقد تس�اءلتُ مع نفسي: هل عبارة )الأس�د الأسْ�ود( من عبائ�ر الكام العربي؟ 
وهل شاع مثل هكذا وصف في أدبيات اللّغة العربيّة؟ 

وبعد بحثٍ مُضنٍ في إضمامة الش�عر الع�ربي بوصفه أعلى بنايات كامهم، لم أجد 
س�وى بي�ت واحد فقط لأبي الأس�ود ال�دؤل في مقطوعة له من ثماني�ة أبيات، ضمن 

د طلحة والزبير، وهذا البيت هو: القسم المستدرك على ديوانه، قالها يُهدِّ
مُصحـرٌ لكـم  عليّـاً  ــودُ)1(. وإنّ  ـــ الأس الأسَـــــد  ــهُ  إنَّ ألا 

وإن كنتُ مس�تغرباً من وصف عابس بالأس�د الأس�ود، فإنّ وص�ف الإمام علي× 
بذلك أغرب! 

ولا  بدّ من الإشارة إلى أنّ هذا البيت لم يرد ضمن أصل الديوان، الذي هو مخطوطة 
من صنعة أبي سعيد السكّري، حقّقها الشيخ محمد حسن آل ياسن، بل ضمن القسم 
الأوّل مماّ اس�تدركه المحقّق على الديوان وأسماه: الشعر الثابت النسبة، وعنى بذلك: 
ما ورد معزوّاً لأبي الأس�ود في المصادر والمراجع ولم ينس�ب لغيره)2)، وقد نقلهما عن 
شرح النه�ج لاب�ن أبي الحديد المعتزل، ولا بدّ أن نش�ير كذل�ك إلى أنّ ابن أبي الحديد 

أورد هذا البيت مرّتن في شرحه)3) وباختاف يسير في المرّة الثانية.
ولن�ا أن نتس�اءل: لم�اذا انف�رد اب�ن أبي الحدي�د )ت656ه��( برواية ه�ذا البيت، 
ولم يذك�ره الس�كّري )ت290ه��( صان�ع الدي�وان؟ ولا رواه أب�و عبي�دة البصري 
)ت213ه��(، أو الأصمع�ي )ت217ه��(، أو المدائني )ت225ه��(، أو ابن جنيّ 

)ت392ه�(، ممَّن ترجموا لأبي الأسود ورووا أشعاره؟! 

)1) السكّري، أبو سعيد الحسن، ديوان أبي الأسود الدؤل: ص333.
)2) المصدر السابق.

)3) ابن أبي الحديد المعتزل، عبد الحميد، شرح نهج الباغة: 9ج، ص202. و ج13، ص153.
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�ا في أدب الع�رب المنثور، فلم أعثر � بحس�ب تتبُّعي � إلّا على موضعن وردت  أمَّ
فيهما هذه العبارة:

الأوّل: ما ذكره أبو حيان التوحيدي في كتابه )البصائر والذخائر(: قال الأصمعي: 
»سـمعتُ أعرابياً يقول: أعوذ بالله من الأسـد الأسَـود، والذنب الأعقد، ومن الشيطان 

س برأس المسلم، ويُغري به لئام الناس«)1). والسلطان، ومن عمل ينكِّ

ويبدو جلياً هنا أنّ مَورد هذه العبارة مماّ يُستعاذ منه! لذا فهي لا تليق بمقام الإمام 
ع�لي×، ولا تناس�ب مقتضى حال المتكلِّ�م )الربيع بن تميم الهمْ�داني( في كلمته التي 

حذّر فيها من بأس عابس وسطوته. 
الثـاني: م�ا ذكره الجاحظ في كت�اب )الحيوان( تحت عنوان: )ما قيل في الس�بع من 
الأمث�ال(: »وهـو المـضروب به المثل في النجدة والبسـالة، وفي شـدّة الإقـدام والصولة، 
فيقـال: )ما هو إلّا الأسـد على براثنه(، و)هو أشـدُّ من الأسـد(، و)هو أجـرأ من الليث 

العادي(، و)فلان أسدُ البلاد(، و)هو الأسد الأسود(«)2).

د ه�ارون()3) له تعليقة ن�ادرة على قول  �ق الكت�اب )عبد الس�ام محمَّ غ�يَر أنّ محقِّ
الجاحظ: )وهو الأس�د الأس�ود(، فقد أش�ار في هامش الصفح�ة )228(، إلى كونها 

)الأسور( في إحدى نسخ التحقيق، وأضاف: ولعلّه )وهو أسد الأسُود(.
وه�ذا الترجي�ح منه يس�تبطن كونه لم يألف عبارة )الأس�د الأس�ود( رغم تحقيقه 

لأكثر من مائة كتاب في الشعر والأدب وعلوم النحو العربي ومعاجم اللّغة. 
وقد يُقال: بأنّ ذلك مجاز معروف. والحقيقة: أنّ ذلك غير صحيح؛ لأنّ المجاز إنّما 

)1) التوحيدي، أبو حيّان، البصائر والذخائر: ج3، ص49.
)2) الجاحظ، عمرو بن بحر، كتاب الحيوان: ج1، ص228.

قي التراث العربي في القرن العشرين، اشتُهر بتحقيق كتب الجاحظ، والمعاجم  )3) وهو من أشهر محقِّ
غوية، والكتب النحوية، وكتب الأدب، والمختارات الشعرية. نال � لتحقيقه كتاب )الحيوان( �  اللُّ

غة العربية لسنة )1950م(. جائزة مجمع اللُّ
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ي�صرف اللف�ظ عن معناه الظاهر إلى معنىً مرج�وحٍ بقرينة، ولا قرينة هنا � مع علمنا 

ح وصف علي× بالأسود مجازاً. بأنّ المجاز ينحصر في التشبيه بالأسد � ترجِّ

كما أنّ وصف البطل عابس ب�)الأس�د الأس�ود( يصحُّ مجازاً ل�و ثبت � بما لا يقبل 

الش�كّ � ك�ون بشرت�ه س�وداء، وهذا م�ا لا يمكن الجزم ب�ه، لا أن يكون ه�ذا اللفظ 

المجازي نفسه دلياً على لونه، ولعلّ ذلك أقرب إلى الدّور الباطل منطقياً. 

ا  وأغلب الظنّ أنّ الربيع بن تميم الهمْداني قال واصفاً عابس: »هذا أسد الأسُود«. إمَّ

راً لبعض الجنود الش�امين ممنّ لا يعرفون  بدافع قبلّي، فكاهما هْمداني، وإمّا قالها محذِّ

عابس�اً وجرأة بأس�ه؛ كي لا يبرزوا إليه فرادى فيُقتلوا، لذلك أتمهّا بقوله: »لا يخرجنّ 

إليـه أحـد منكم«. وفي بع�ض الروايات أنّ عابس�اً أخ�ذ ينادي: »ألا رجـل لرجل؟« 

فأحجموا عنه؛ لأنّهم عرفوه أشجع الناس، فلمّا رأى ذلك ألقى درعه ومغفره؛ إغراءً 

م ليتمكّن من قتلهم، ول�مّا لم يفعلوا شدَّ عليهم فانهزموا أمامه.  لهم بالتقدُّ

وإمّ�ا أنّه قالها مخاطباً عمر بن س�عد، كما في بعض النس�خ، ليتّخ�ذ التدابير الازمة 

ح هذا الفهم أنّ عمر بن س�عد أصدر أمراً بتغيير  بصفت�ه القائ�د العام للجيش، ويرجِّ

خطّة القتال بقوله: »ارضخوه بالحجارة«، فرُمي بها، ول�ماَّ تنازع عدّة رجال في رأس�ه 

قال لهم ابن سعد: »هذا لم يقتله واحد«.

وعلى كلِّ تلك الاحتمالات، فالكلمة لا تخرج عن كونها تعبيراً عن شجاعة عابس 

وش�دّة بأسه ومِراسه، فا معنى إذن لوصفه بالأس�ود، فلم يرد في أدبيات اللّغة � كما 

مرّ بنا � أنّ الأس�د الأسود هو أشجع أنواع الأسُود! ولا المقام يسمح بالكام العبثي 

ليكون مجرّد وصف لبشرته. 

ومن هذه العبارة المصحّفة نسج الناس تصوّراً أسود عن عابس الأبيض، وأخذوا 

د شخصيّته العظيمة، وقد  يطلون أحد الممثّلن باللون الأسود في مسرح الشبيه؛ ليجسِّ
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ب ذلك إلى الأفام المنتجة التي يُفترض أن تُراعى فيها المعايير الفنيّة والتاريخية.  تسرَّ
وإنّي أس�تبعد أن يكون الش�هيد عابس أس�ود البشرة؛ لأنّه من قوم عُرِفوا بحس�ن 

وجوههم وزرقة عيونهم. 
× في وصف الهمْدانين يوم صفِّن: قال عليٌّ

مضاربُـهُ تُفللْ  لم  ابِ)1(.كالهندوانيِّ  وجَّ غیُر  وقلبٌ  جميلٌ  وجهٌ 

وقال في هجائهم كعبُ بن جُعيل، ش�اعر معاوية وأهل الش�ام، الذي يمدحهم ويردّ 
عنهم ويرثي موتاهم، وكان ممَّن شهد صفِّن مع معاوية:

وهمدان زُرقٌ تبتغي مَن تالف)2).
أي: زرق العيون، والعرب يتهاجون بذلك، ويعدّونه من اللؤم.

ولا بُ�دّ م�ن التنويه إلى أنّ س�واد الب�شرة لا يقدح بمكانة الش�هيد العظيم عابس، 
ولس�نا ممنّ يفاضل بن الناس حس�ب ألوانهم، ولكننّا نناق�ش ذلك بحثاً عن الحقيقة 

التاريخية لا أكثر.

هل تعرَّى عابس في ساحة المعركة؟
كلُّ المصادر التي بن أيدينا تُشير إلى أنّه ألقى درعه ومغفره فقط!

رْع: قمي�ص م�ن الحديد يُلب�س وقايةً من الس�اح، وجمع�ه: دروع وأَدرُع،  وال�دِّ
وأدراع)3).

أمّ�ا المغِْفَ�رُ فهو: زَرَدٌ يُنس�ج من الحديد على قَ�در الرأس، يُلبس تحت القَلنس�وة، 
وجمعه: مَغافرِ)4). 

)1) البري، محمد بن أبي بكر، الجوهرة في نسب الإمام علي وآله: ص26.
)2) الطبري، محمد بن جرير، تاريخ الأمُم والملوك: ج4، ص14.

)3) الفيروزآبادي، محمد بن يعقوب، القاموس المحيط: ج3، ص20.
)4) الجوهري، إسماعيل بن حماد، الصحاح: ج2، ص771.
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وكأنّ حسّان بن ثابت قصده في قوله:
المغِْـفــرِيلقى الرماحَ الشـاجـراتِ بنحْـرِهِ مقـامَ  هامَـتَــهُ  ويقيـمُ 
هُ َـ العُنصِر)1(.مـا إنْ يُريـدُ إذا  الرمــاحُ شجَـرْن طيبِ  سربالِ  سوى  درعاً 

إذن؛ من أين تحصّل في الأذهان هذا التصوّر، وهو: أنّ عابس�اً مزّق مابس�ه وبرز 
عارياً إلى جيش بن سعد؟!

والجواب: قد ينش�أ ذلك من رغبة بعض أهل المنابر وقُرّاء التعزية في إثارة مشاعر 
الناس، وإضفاء نكهة درامية شجيّة على قصّة شهادة عابس؛ لغرض الإبكاء وتحصيل 
الثواب، فيتصوّرون أنّه خلع مابسه أو مزّقها ليتعرّى؛ وذلك من فرط سكرته بحبِّ 

الحسن×!
ولكننّ�ا سنحُس�ن الظ�نّ ونق�ول: إنّ بعض الكتاب�ات التي تناولت س�يرة عابس 
الش�اكري عبّرت عن إلقائه لدرعه ومغفره بالقول: فألقى مابس الحرب، ومن هذه 
العب�ارة � الت�ي قد تك�ون وردت في كتاب لم نطّلع عليه � نش�أ ذل�ك التوهّم الذي لا 

أساس له.
دٍ، وسياس�يّاً محنكّاً من  ومماّ لا ش�كّ فيه أنّ عابس كان رجاً واعياً ذا نُس�ك وتهجُّ
رؤساء بني شاكر، ولا تُنال الرئاسة إلّا بالعقل والحكمة وحُسن التدبير، كما كان من 
المتحمّس�ن لثورة الحس�ن× والمخلصن لها، وأنّه من قوم يجيدون الغارة، وقد بعثه 

مسلم بن عقيل بكتاب البيعة إلى الحسن×)2).
ل�ذا؛ فالأرج�ح أنّ إلق�اء ال�درع والمغف�ر كان تخطيط�اً اس�تراتيجياً مض�ادّاً، بعد 
الإج�راء الذي اتّخ�ذه جيش العدو؛ إذ أطل�ق أحدهم تحذيراً من المب�ارزة الفردية مع 
عاب�س، أو عموم المب�ارزة، داعياً لاتّخاذ خطّة قتال بديل�ة، وحن أحجم أفراد جيش 

)1) القمّي، عباس، الكُنى والألقاب: ج1، ص243.
)2) ابن نما الحلي، محمد بن جعفر، مثير الأحزان: ص21.
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عمر بن س�عد ع�ن مقاتلته، وه�و ينادي: »ألا رجـل؟« ارتأى بخبرته العس�كرية أن 
يجذبهم ويستدرجهم إلى ساحة المعركة من خال إيهامهم بأنّه صار مكشوفاً ضعيفاً، 
فألق�ى درع�ه ومغف�ره، وقد نجح هذا التكتيك كما نستش�فّ من المصادر، فش�دَّ على 

المتجمهرين لقتله وهو يطرد أكثر من مائتن!
ولم يقتلوه بس�بب انكش�افه بعد إلقاء الدرع والمغفر، أو استس�امه للموت بإلقاء 
س�يفه، كما يتوهّم البعض، بل كان مستميتاً مستبس�اً، فما قدروا عليه حتّى رضخوه 

بالحجارة فمات! 
ولا شكّ � أيضاً �  في أنّ عابساً سمع من الحسن× حكمته البديعة: »لا تتكلّف 

ما لا تطيق، ولا تتعرّض لما لا تُدرك«)1). 

حبّه الحسين أجنّهن!
لعلّ هذه العبارة من أش�هر العبارات التي دوّت كثيراً في فضاء التعزية الحس�ينية، 
حتّى صارت ش�عاراً لدى البعض، فأُطلق لقب )مجنون الحس�ن( على الشهيد البطل 
عاب�س الش�اكري، ثمّ أصبحت مف�ردة الجنون وم�ا يتعلّق بها وما يترتّ�ب عليها من 
دواع�ي التباهي والتفاخر والتس�ابق في محبّة الحس�ن× عند أولئ�ك، وكأنّ محبّته لا 

تُنال بعقلٍ أو منطق أبداً.
ووردت ه�ذه المف�ردة في ع�شرات المراثي الإنش�ادية التي صوّرت البطل عابس�اً 
عاري�اً، ممزّقاً ثيابه، وقد خرج للمبارزة با س�يفٍ، وهو ي�صرخ بأعلى صوته: )حبّ 

الحسن أجننّي(، طالباً قبول العذر وإقال المامة. 
ي يمكن القول: بأنّ هذه العبارة لم ترد في المصادر التاريخيّة،  وبعد البحث والتحرِّ
ري�ن التي ذك�رت وقائع عاش�وراء، وتفاصيل  والمقات�ل المعت�برة، ولا في كت�ب المتأخِّ

شهادة عابس الشاكري&، وسنكتفي بإيراد بعض العناوين منها: 

)1) الأمن، السيّد محسن، أعيان الشيعة: ج1، ص621.
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1 ـ المصادر القديمة
• وقعة الطف لأبي مخنف لوط بن يحيى الأزدي الغامدي الكوفي )ت157ه�(، 	

تحقيق: الشيخ محمد هادي اليوسفي الغروي. 
• باق�ر 	 محم�د  الش�يخ  تحقي�ق:  )ت247ه��(،  للب�اذري  الأشراف  أنس�اب 

المحمودي.
• تاريخ الأمُم والملوك للطبري )ت310ه�(، تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم. 	
• الإرشاد في معرفة حجج الله على العباد للشيخ المفيد )ت413ه�(.	
• مقتل الحسن× للخوارزمي )ت568ه�(، تحقيق: الشيخ محمد السماوي.	
• الكامل في التاريخ لابن الأثير الجزري )ت630ه�(، تحقيق: عبد الله القاضي.	
• مثير الأحزان لابن نما الحلّي )ت645ه�(.	
• البداي�ة والنهاي�ة لابن كث�ير )ت774ه�(، تحقي�ق: عبد الله بن عبد المحس�ن 	

التركي.

رة 2 ـ الكتب المتأخّه
• ذريع�ة النج�اة )التاري�خ الكام�ل لواقع�ة كرب�اء( للخطي�ب محم�د رفي�ع 	

الكرمرودي التبريزي )ت1330ه�(، تحقيق: محمد حسن الرحيميان. 
• نفس المهموم للشيخ عبّاس القمّي )ت1359ه�(.	
• الأم�ن 	 محس�ن  للس�يّد  الحس�ن×  الإم�ام  مقت�ل  في  الأش�جان  لواع�ج 

)ت1371ه�(.
• مقتل الحسن× للشيخ محمد حسن كاشف الغطاء )ت1373ه�(، تحقيق: 	

هادي الهال.
• مقتل الإمام الحسن× لآية الله السيّد محمد تقي بحر العلوم )ت1393ه�(، 	

تحقيق: السيّد حسن بحر العلوم.
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• مقت�ل الإم�ام الحس�ن× ومس�ير الس�بايا للخطيب عب�د الزه�راء الكعبي 	
)ت1394ه��(، تقدي�م: الش�يخ محم�ود الشريف�ي. وطبعة أُخ�رى بعنوان: 
الحس�ن قتيل الع�برة، مقتل الإمام الحس�ن× ال�ذي أُذيع م�ن دار الإذاعة 
العراقي�ة في ي�وم عاش�وراء ع�ام )1379ه�(، تمهيد وتقديم: الس�يّد حس�ن 

الشيرازي.
• فرسان الهيجاء في تراجم أصحاب سيّد الشهداء× للشيخ ذبيح الله المحاّتي 	

)ت1405ه�(، تحقيق وتعريب: محمد شعاع فاخر.
• مقتل الإمام الحس�ن× لآية الله الش�يخ محمد رضا الطبسي )ت1405ه�(، 	

حقّقه وعلّق عليه: الشيخ محمد أمن الأميني. 
• فاجعة الطف للسيّد محمد كاظم القزويني )ت1415ه�(.	
• ع�برات المصطفن في مقتل الحس�ن×، المأخوذ من أقدم المص�ادر التاريخية 	

الإسامية، للشيخ محمد باقر المحمودي )ت1427ه�(.
• حياة الإمام الحسن بن علي× للشيخ باقر شريف القرشي )ت1433ه�(.	
• الصحيح من سيرة الإمام الحسن بن علي÷ للسيّد جعفر العاملي.	
• مع الركب الحسيني من المدينة إلى المدينة للشيخن عزّت الله المولائي وجعفر 	

الطبسي.
• ثي.	 موسوعة عاشوراء لجواد محدِّ
• مقتل الإمام الحسن× للسيّد عادل العلوي.	
• مقتل سيّد الشهداء× للشيخ محمود الشريفي.	

منشأ عبارة: )حبّه الحسين أجنّهن(
وردت عبارة )حبُّ الحسن أجننّي( في كتاب )مع الحسن× في نهضته(، مُرسلةً 
ضم�ن كام عقّب به )الش�يخ أس�د حيدر( على رواي�ة الربيع بن تمي�م الهمْداني التي 
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ت بنا سابقاً، دون أن يُشير إلى مصدر هذه العبارة. مرَّ
باً: »وكان موقف عابس موقفاً مشـهوداً، وهو رجل واحد يقف أمام جمع  فق�ال مُعقِّ
غفـیر، فلا يجـسر أحد على الدنـوِّ منه، وحـين رأى إحجامهم عن الدنوِّ إليـه احتقرهم، 
واسـتهان بهـم، فرمـى المغفـر، وألقى الـدرع؛ فقيل له: أَجننـت يا عابـس؟! قال: حبُّ 

الحسين أجنَّني«)1). 
ويزعم آخرون أنّهم نقلوا هذه المقولة عن كتاب )روضة الشهداء(، وأصله باللُّغة 
الفارس�يّة، ومؤلف�ه: كمال الدين الحس�ن بن ع�لي الواعظ الكاش�في )ت910ه�(، 

وإليك نصّه:
»... يُنقل عن الدينوري في مقتله عن الربيع بن تميم أنَّه قال: لـمّا شاهدت عابساً في 
الميدان، خشيت على عينيّ من الخروج من محجريما مماّ رأيت من براعته. فقلت: أتاكم 
رجل عنيف في الحرب كالأسد، لا ريب أنّه سيغلب مَن يقاتله. فصرخ عابس فيهم: مَن 

يبارزني؟ ألا رجلٌ لرجل!
هنا  عابس،  قتال  من  نفسه  أغلبهم يخشى على  كان  الجيش، حيث  بلبلة في  حدثتْ 
صرخ بهم عمر بن سعد: بما أنّ لا أحد منكم يجرأ على مبارزته، احملوا عليه حملةً واقتلوه. 
قتال  يقاتلهم  عليهم  وشدَّ  رأسه  وحسر  ودرعه  مغفره  خلع  عابس،  سمعه  عندما 

الأبطال.
مائتي  أكثر من  ببسالة  يواجه  رأيته  السموات والأرضين،  بربِّ  الربيع: قسمًا  يقول 
يا  به:  فصحت  معرفة،  وبينه  بيني  وكانت  ويقتل!  ويُسقط  ويضرب  يدحر  محارب، 
عابس، حاسر الرأس ودون درع! لا مفرّ من الهلاك والغرق. فأجابه عابس بما مضمونه:

وهل يخاف النزف مَن يغرق في بحر الفراق؟!هل يُقلق المطر مَن يرتدي طاقيته

وبعد قتال شـديد، أُثخن عابس وغلامه شـوذب، إلى أن فارقـت روحاهما دار الملام 

)1) حيدر، أسد، مع الحسن× في نهضته: ص208.
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إلى دار السلام«)1). 
وكما يتّضح أنّه لا ذكر هنا لحبِّ الحس�ن× ولا للجنون! نعم، قد يُفهم من بيت 
الش�عر معنى العش�ق والاش�تياق، ولكنه يظلّ لس�ان حالٍ، وقد نوّه الكاشفي أنّ ردّ 

عابس كان بما مضمونه كذا، وذكر بيت الشعر، ولم يذكر أنّه قال ذلك حرفياً. 
ولع�لّ مَن نقل�وا عن الكتاب أخفق�وا في الترجمة، أو تأوّلوها، أو أعجبهم لس�ان 

الحال، فاجتهدوا في نسبته لعابس&. 

حبّه الحسين جنونٌ أم تعقّهل؟ 
ل، أم  هكذا ببس�اطة، س�نطرح هذا الس�ؤال: أيّهما أفضل: أنْ نحبّ الحس�ن بتعقُّ

نُحبّه بجنون؟ وببساطة أيضاً نسأل: هل يُريدنا الحسن مجانن أم عقاء؟
ورغ�م أنّ هذين الس�ؤالن بس�يطان ج�دّاً، والجواب عنهما بس�يط ج�دّاً كذلك، 
ولكنهما يُخفيان وراءهما ألماً عميقاً وحزناً أعمق على الحالة المأس�اوية التي وصل إليها 

بعضٌ في تعاطيه مع الحسن العظيم× ومبادئ نهضته السامية.
لع�لّ م�ن أخطر ما اقترفناه بحقّ الحس�ن×، وبحقّ أنفس�نا، ه�و الحاجز الكبير 
الذي بنيناه بيننا وبن الحس�ن×، والذي أخذ يستطيل ويعرض ويعلو حتّى حجبنا 
عن رؤية نور الحس�ن× الس�اطع، وفهم معاني حركت�ه الإصاحية الكبرى، وهذا 
كلّه بسبب بعض الممارسات الخاطئة التي لا تنسجم مع أهداف نهضته المباركة، والتي 

أضفينا عليها اسم الشعائر الحسينية.
وإذا زعمنا أنّ إمكانياتنا البشرية � بعد أن عطّلناها قسراً � قاصرةٌ عن فهم حقيقة 
الحسن×، وإدراك الدلالات والعِبَر لثورته العظيمة، فا أقلّ من البحث والتقصّي 
ع�ن وقائعها التاريخية، وإزالة اللبس الذي يعتريها؛ مماّ يخدش بقدس�ية الحس�ن×، 

ويشوّه أهداف ثورته النبيلة.

)1) الكاشفي، حسن، روضة الشهداء، ترجمة: محمد شعاع فاخر: ص595�597.
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وباختصار، إنّ تلك الممارس�ات الشعائرية لا تخرج عن كونها ممارسات تعبّدية أو 
تقرّبي�ة، ل�ذا فصحّة العقل شرط من شروط صحّتها؛ إذ اش�ترط الفقهاء كون العقل 
م�ن شروط الصحّ�ة والتكلي�ف في العبادات، كما اش�ترطوه في كثير م�ن المعامات، 
وأعف�وا المجن�ونَ م�ن التكاليف، كما قرن�وه بالصب�ي والمملوك والس�فيه في كثيٍر من 
مواض�ع الفق�ه! ولم يُنف�ذوا تصّرفه في مال�ه أو في ذمّته، ونوّه�وا إلى ضرورة مراجعة 

الحاكم الشرعي ليُنصّب قيِّمًا عليه! وأكّدوا منعَ المجانن من دخول المساجد! 
وروي ع�ن الإمام علّي× أنّه قال مخاطباً عمر في قصّة امرأة مجنونةٍ قد زنت: »أما 
علمـتَ أنّ القلـم رُفعِ عن ثلاثة: عن الصبي حتّى يحتلم، وعن المجنون حتّى يفيق، وعن 

النائم حتّى يستيقظ«)1).
وق�د جعل الله العقل كرامة لبن�ي آدم، ورِفْعة لقدرهم، ونه�ى عن الاعتداء عليه 

كْر أو بالتعطيل أو رفض حجّيته، وأنكر ما استنكره العقل كالتطيّر والتشاؤم. بالسُّ
وباختصارٍ مماثل: فإنّ كلّ ممارس�ة تحتاج إلى مس�تند شرع�ي لتكون عبادة محضة، 

والإتيان بها على أتمّ وجه يحتاج إلى وعي وإخاص مَحضْن.
ولا أس�وق هذا الكام اعتباطاً ها هنا، ولا أس�عى من ورائه للطعن في الش�عائر 
الحسينية الواعية، ولكن أورده بقدر تعلّقه بموضوع بحثنا، إذ تفشّت عندنا عشرات 
المظاه�ر الغريبة والدخيلة على عاداتنا وعباداتنا من ثقافات أُخرى، وصارت تُمارس 

تحت عنوان: الجنون في حبّ الحسن!
ولن يختلف اثنان على أنّ حبّ الحس�ن من فعل العارفن العقاء، وأنّه من أسنى 
نع�م الله على عب�ده؛ إذ ورد عن الإمام الصادق×: »مَن أراد الله به الخیر قذف في قلبه 
حبّ الحسـين...«)2). كما لن يختلفا على أنّ نس�بة الجنون إلى محبّة الحس�ن×، أو نسبة 
ذل�ك إلى الش�هيد عابس&، فيهما إس�اءة للمق�ام الأقدس لأبي عبد الله الحس�ن× 

)1) الصدوق، محمد بن علي، الخصال: ص93�94.
)2) ابن قولويه، محمد بن جعفر، كامل الزيارات: ص269.
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ولصحابته الأفذاذ؛ ذلك أنّ الجنون من الصفات الس�لبية التي على الإنسان أن يحمد 
الله كثيراً على عدم ابتائه بها، وقد روي أنّ رس�ول الله| مرّ على جماعةٍ فقال: »على 
مـا اجتمعتـم؟ قالوا: يا رسـول الله، هذا مجنون يُصرع، فاجتمعنا عليـه. فقال: ليس هذا 

بمجنون ولكنهّ المبتلى، ثمّ قال: ألا أُخبركم بالمجنون حقّ المجنون؟ قالوا: بلى يا رسـول 

ك جنبيه  الله. قـال: إنّ المجنون حـقَّ المجنون المتبختر في مشـيته، الناظر في عطفيـه، المحرِّ

بمنكبيه، يتمنّـى على الله جنتّه وهو يعصيه، الذي لا يُؤمَن شّره، ولا يُرجى خیره، فذلك 

المجنون، وهذا المبتلى«)1).

وق�د يتحجّج البعض بأنّ الجنون في الحبّ ضربٌ م�ن التصوّف! ويُردّ عليه: بأنّ 
مواقف علمائنا وفقهائنا من الصوفية وممارساتهم مماّ لا يحتاج إلى تطويلٍ في الكام.

وخاص�ة الق�ول: إنّ عبارة )حبّ الحس�ن أجننّ�ي( لها مصداق�ان لا ثالث لهما: 
مصداق تاريخي، ومصداق واقعي.

المصداق التاريخي، بمعنى: هل وردت هذه العبارة في المصادر التاريخية المعتبرة أم لا؟
والجواب، كما بيّناه سابقاً: كا. 

المص�داق الواقع�ي، بمعنى: ل�و افترضنا جدلاً ص�دور هذه العبارة عن الش�هيد 
عابس، هل ترتّب على أثرها فعلٌ جنوني واقعي، أم أنها مجازٌ كامي لا أكثر؟

والجواب حس�ب الظاهر: نع�م، ترتّب عليها بعضُ أفعال الجن�ون الواقعي، فقد 
ألقى عابس درعه ومغفره على نحوٍ أقلّ، ودرعه ومغفره وس�يفه ومزّق مابس�ه على 

نحوٍ أوغل في المبالغة. 
فإنْ قيل: نعم، إلقاء الس�يف وتمزيق المابس في ساحة حرب ضارية فعلٌ جنوني، 
يُس�تبعد صدوره من فارسٍ نبيلٍ شجاعٍ، وعارفٍ ناسكٍ واعٍ، مثل عابس الشاكري، 
ولكنّ إلقاء الدرع والمغفر � على تقدير عدم حاجة بعض المحاربن الأبطال لهما � ليس 

)1) الصدوق، محمد بن علي، الخصال: ص232�233.
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من أفعال الجنون في شيء، وقد وردت أخبار في كتب التراث تُعرب عن تذمّر الفارس 
العربي من درعه، ولا س�يما عند احتدام المعارك، ورغبت�ه في التحرّر منه والتجرّد من 
كلّ ما يثقله عن التقدّم والاقتحام، مع أنّ درع الفارس العربي عبارة عن غطاء بسيط 
يقي الصدر فقط، ولم يكن يلبسه خوفاً أو تهرّباً من الموت، بل كان تدرّعه حافزاً على 

الصبر في المواقع، والثبات في المقاتلة)1). 
فالجواب: إن كان هذا صحيحاً، فلماذا تعجّب عمر بن سعد، أو أصحاب عابس، 

أو جُند العدوّ، من فعله هذا، ونعتوه بالجنون؟!
ث�مّ إذا كان ذل�ك صحيح�اً، انتف�ت الحاج�ة إلى الس�ؤال المف�ترض: )أجنن�تَ يا 
عاب�س؟(، وبالت�ال ينتف�ي جوابه تبعاً له، فا اعتب�ارَ وقتها لكون الج�واب واقعياً أم 

مجازياً. 

ح مفاهيم يجب أن تُصحّه
هن�اك مفاهي�م عن واقع�ة الط�ف يج�ب أنْ تُصحّح، منه�ا: أنّ محبَّة الحس�ن× 

وخدمته تحتاجان إلى وعيٍّ وإخاصٍ شديدين، بل عموم أحواله×، ومنها زيارته، 

ه...«)2). لذا ورد في الأخبار: »مَن زار الحسين عارفاً بحقِّ

وقد روي عن سلمان الفارسي أنّه قال: »نومٌ على علمٍ خیٌر من صلاةٍ على جهلٍ«)3).

وعن عليِّ بن الحس�ن×: »...لا كرم إلّا بتقوى، ولا عمل إلّا بالنية، ولا عبادة إلّا 

بالتفقّه، ألا وإنّ أبغض الناس إلى الله مَن يقتدي بسنةّ إمامٍ ولا يقتدي بأعماله«)4).

فنّ  وجدان،  صادق،  ص251.  الجاهلي:  الشعر  في  العربيّة  الحياة  محمد،  أحمد  الحوفي،  اُنظر:   (1(
الوصف في شعر الفرزدق: ص16.

)2) الشجري، محمد بن علي، فضل زيارة الحسن×: ص65.
)3) المتقي الهندي، علي بن حسام، كنز العمال: ج10، ص140.

)4) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج8، ص127.
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وت�دلّ هذه وأش�باهها من المرويّ�ات على ضرورة أنْ تص�در عباداتنا وأعمالنا عن 
وعيٍّ ومعرفةٍ، لا عن جهل وتقليد أعمى. 

د ونُصدّر مفاهيم نهضة الحس�ن×  ومنهـا: أنّنا مأمورون بأنْ نُقدّم تراث آل محمَّ
بص�ورة لائقة ومقنعة وجاذبة؛ فقد اش�تُهر عن الإمام الص�ادق× قوله: »... كونوا 
لنـا زيناً ولا تكونوا علينا شـيناً، قولوا للناس حُسـناً، واحفظوا ألسـنتكم، وكفّوها عن 

الفضـول وقبيح القول«)1)، واش�تُهر عن الإمام الرضا× قوله: »رحـم الله عبداً أحيا 
أمرنا. فقيل له: وكيف يُحيي أمركم؟ قال: يتعلّم علومنا، ويعلّمها الناس؛ فإنّ الناس لو 

علموا محاسن كلامنا لاتّبعونا«)2).

ومنها: الاستبسال في القتال والذبِّ عن المبادئ والعقيدة، ويكون ذلك من خال 
التخطيط الاستراتيجي الواعي والتكتيك العسكري العال، لا من خال الانكشاف 
أمام أسلحة العدوّ والبروز للموت بحجّة الشهادة؛ لأنّ الشهادة ثوابٌ يُستوفى نتيجة 

الاستبسال في الذبّ عن الحقّ، وليست غاية بحدِّ ذاتها.

نتائج البحث
اس�مه � على الأرجح � عابس بن أبي ش�بيب الش�اكري، خافاً لما هو ش�ائع  � 1

عندنا في التعزيات والتشابيه.
فة.  � 2 لم يثبت كون البطل عابس أسود البشرة، ومنشأ هذا الوهم عبارةٌ مُصحَّ
وُصِفَ عابس ب�)أسد الأسُُود( لشجاعته. � 3
ل�مّا رأى إحجام الأعداء عن قتاله بعد أن عرفوه، ألقى مابس حربه، )الدرع  � 4

والمغفر( فقط، اس�تدراجاً لهم إلى القتال، ولم يُلْقِ سيفه، ولا مزّق مابسه ولا 
ألقاها.

)1) الصدوق، محمد بن علي، الأمال: ص484.
)2) الكاشاني، محمد محسن، الوافي: ج24، ص496.
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لم يثبت أنّه قال: )حبُّ الحسن أجنَّني(. � 5
كان عابس رجاً واعياً وسياسياً ثورياً، ولم يكن مجنوناً ولا صوفياً مولوياً. � 6
استبس�ل في قتال أعداء الحسن× بشجاعةٍ فذّة، ولم يُسلِّم نفسه لقمةً سائغةً  � 7

للموت.
لم يقتل�ه رجل واحد، ولا طعنه سِ�نان واحد! بل ع�دّة محاربن، كلُّهم كوفئوا  � 8

على ذلك.
الش�هادة الت�ي تعن�ي الجنةّ في الم�رادف الذهني، ه�ي نتيجةُ الدف�اع عن الحقّ  � 9

المقدّس وليست غايةً بحدّ ذاتها.



دور الزيارة الأربعينية في  الإصلاح 
 الشيخ محمد رضا الساعدي*

مقدّهمة 
كان�ت وما زالت الثورة الحس�ينية ثورة الإصاح الأك�بر، ليس عند أتباع مذهب 
أهل البيت^ فحسب، بل عند أحرار العالم أجمع، فمع مرور ما يقارب أربعة عشر 
قرن�اً ما زالت ش�علتها الوقّادة تلتهب في قلوب المؤمن�ن خاصّة والأحرار عامّة، وما 
زالت التضحية التي رس�مها الحس�ن× وأهل بيته وصحبه في عاشوراء، تُنير درب 
الثوّار وتشحذ الهمم في كلّ بقاع الأرض، فكان الجود بالنفس سمة النصر الحسيني، 
�قاء لش�جرة التحرّر والف�داء والتضحية من أجل  وأصب�ح هذا الدم الطاهر مادّة السِّ

العدل والإصاح والنهوض والإباء.
وم�ن عظمة ه�ذه الثورة، أنّها أوجدت مظاهر وش�عائر أضافت إصاحاً وتوعيةً 

إلى الإصاح الذي أوجدته أصل الثورة، وهذا ما لا نجده في غيرها.
وكان عنصر الخلود والتجدّد والمعاصرة مماّ امتازت به ثورة الحس�ن×، كما ورد 
في الرواي�ة ع�ن جدّه العظيم محمد‘: »إنّ لقتل الحسـين حـرارة في قلوب المؤمنين لا 

تبرد أبداً«)1). 
وبعد أن انحرفت الأمُّة عن مس�ارها الصحيح أراد الحس�ن× بدمه ومهجته أن 
يوقظه�ا ممّ�ا هي عليه، فصَ�دَع بمقولته المش�هورة: »وأنّي لَمْ أخـرج أشراً ولا بطراً، ولا 

* باحث إسامي، من العراق.
)1) النوري، ميرزا حسن، مستدرك الوسائل: ج10، ص318.
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مُفسداً ولا ظالماً، وإنّما خرجت لطلب  الإصلاح في أُمّة جدّي|، أُريدُ أن آمُر بالمعروف 
وأنهى عن المنكر، وأسیر بسیرة جدّي وأبي  علي بن أبي طالب×، فمَن قبلني بقبول الحقّ 
فـالله أَولى بالحـقّ، ومَن ردّ علّي هـذا، أصبر حتّى يقضي الله بَيْنيِ وبـين القوم بالحقّ، وهو 

خیر الحاكمين«)1).
وه�ذا الإصاح الذي اس�تهدفه الإمام الحس�ن× هو الإصاح العام الش�امل 
لكلّ النواحي، س�واء كانت دينية، أو فكرية، أو أيديولوجية، أو تربوية، أو سياس�ية. 
فهو لم يس�تهدف الإصاح والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في الممارس�ات الفردية 
فحس�ب، بل استهدف الإصاح والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر الجماعي أيضاً، 
فك�ما أنّ هن�اك منك�راً فردي�اً ومعروفاً فردي�اً، كذلك هن�اك منكر جماع�ي ومعروف 
جماعي، قد تمارس�ه جماعة سياس�ية فيكون منكراً سياس�ياً، أو جماعة اقتصادية فيكون 

منكراً اقتصادياً، أو جماعة تربوية، أو فكرية، أو إعامية... وغير ذلك.
ونس�تطيع القول: إنّ العملية الإصاحية التي كان الحس�ن× يستهدفها ليست 
إص�اح الأوضاع في زمانه فحس�ب، بل الإصاح في كلّ الأزمن�ة، ولعلّ الإصاح 
في كلّ الأزمنة كان هدفه الأس�اسي؛ لمعرفته× أنّ أهل زمانه غير قابلن للإصاح، 
وقد أش�ار إلى هذا المعنى في خطبته: »ويلكم، ما عليكم أن تنصتوا إلّي فتسـمعوا قولي، 
وإنّما أدعوكم إلى سـبيل الرشـاد، فمَن أطاعني كان من المرشَـدين، ومَن عصاني كان من 
المهلَكين، وكلّكم عاصٍ لأمري غیر مستمع قولي، فقد مُلئت بطونكم من الحرام، وطُبع 

على قلوبكم، ويلكم ألا تنصتون؟! ألا تسمعون؟!«)2).
إنّ هن�اك مظاه�ر عديدة وصوراً متنوّعة للإصاح في ش�عائر الحس�ن×، منها: 
مظهر الخطابة الحس�ينية، والشعر الحس�يني، والزيارة الحسينية وغيرها، ونموذجنا في 
ه�ذا المقال ه�و زيارة الأربعن المليونية العالمية المبارك�ة، حيث أصبحت تلك الزيارة 

)1) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار، ج44، ص329.
)2) المصدر السابق: ج45، ص8.



لاح
ص

الإ
في 

ية 
عين

لأرب
رة ا

زيا
ر ال

دو

173

مظهراً عالمياً، ورس�الة ك�برى في الإصاح بكلّ نواحيه، وهن�ا نقف بصورة مختصرة 
على مفردة الإصاح فحسب، تاركن فوائد الزيارة الأخُرى؛ دفعاً للإطالة والخروج 

عن هدف البحث، مستعرضن ذلك في عدّة محاور:

المحور الأول: الإصلاح  المعنوي والروحي
من أهم ما يُس�هم في الإصاح الفردي والاجتماعي هو بناء ش�خصية المؤمن بناءً 
روحي�اً ومعنوي�اً؛ ليك�ون مؤهّاً للقيام بوظيفت�ه الشرعية تجاه ربّه ونفس�ه ومجتمعه، 
وهناك آليات عديدة لبناء الش�خصية الإسامية عموماً، ولعلّ أهمّ تلك الآليات هو 
اتخاذ القدوة الحسنة والسير على نهجها، والتزوّد بالعلم والمعرفة وغيرها، وبناء هكذا 
ش�خصية يجعل الإنس�ان قوياً وصبوراً أمام المصاعب والش�دائد، ويُوجِد عنده نفساً 
عزيزة تأبى الذلّ والمسكنة، فيصبح شجاعاً وصادقاً وأميناً، وغير ذلك من الصفات 

الحميدة.
ومن الآليات المهمّة أيضاً هو انتهاج السلوك العبادي، واتخاذه وسيلة للتقرّب إلى 
الله، وبناء الملَكَات والفضائل النفس�انية، وكسر الش�هوات ومحو الرذائل، فالصاة � 
مث�اً � لها آثار معنوي�ة كبيرة كما صّرحت الآيات والروايات، فهي حصانة للإنس�ان 

من الوقوع في الفحش�اء والمنكر، قال تعالى: ) ۉ ې ې ې ې 
ى()1)، وهي وسيلة يتقرّب بها العبد إلى الساحة الإلهية، ويبتعد بها عن الخطط 
الش�يطانية، كما جاء في الحديث: »الصلاة قربان كلّ تقي«)2)، وهي س�بيل للعروج إلى 

الربّ، فقد ورد: »الصلاة ميزان أُمّتي«)3)، إلى غير ذلك من الآثار.
وهكذا الصوم، والحج، والجهاد، وأداء الحقوق الشرعية، وغيرها، كلّ له آثاره في 

بناء شخصية الإنسان المؤمن وتربيتها تربية إسامية.

)1) العنكبوت: آية45.
)2) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج3، ص265.
)3) النوري، حسن، مستدرك الوسائل: ج3، ص31. 



174

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

174174

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

174174

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

174174

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

174

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

174174

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

174174

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

174

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

174

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

174174

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

174174

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

174

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

174

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

174

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

174174

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

 وزي�ارة الأربع�ن � وبالخص�وص مش�ياً � تمثّ�ل ممارس�ة عبادية متنوع�ة وطويلة 
الأمد � زماناً ومس�افة � وتش�ابه إلى حدّ ما موس�م الحج، من حي�ث التنوّع العبادي، 
والجهد المعنوي، والتعبوي، فتُمارس فيها مجموعة من العبادات كالزيارة، والصاة � 
خصوصاً صاة الجماعة � والتس�بيح، والوعظ والإرشاد، والأمر بالمعروف، والنهي 

عن المنكر، والدعاء، والمشي � بناء على كونه عبادة كما هو الصحيح � وغيرها.
وه�ذه الممارس�ات العبادية المتنوع�ة، خصوصاً عن�د تكرارها، تخلق ج�وّاً روحياً 
عالي�اً من خال م�ا يحصده المؤمن من الأجر والثواب، لا س�يّما وأنّه يتحمّل متاعب 
الم�شي، والح�رّ والبرد، وت�ورّم الأق�دام، وغير ذلك م�ن المصاعب، ك�ما كان يتحمّل 
الجوع والخوف في زمن الطغاة. وهذا يخلق شخصية دينية صلبة الإيمان تكون مؤهّلة 

لممارسة دورها الشرعي.

بعض روايات المشي وثوابه
وردت روايات مستفيضة، بل متواترة وصحيحة، في المشي وأهّميته العبادية، منها:
1 � عن أبي الصامت، قال س�معت أبا عبد الله× يقول: »مَن أتى قبر الحسـين× 
ماشياً كتب الله له بكلّ خُطوةٍ ألف حسنةٍ، ومحا عنه ألف سيئةٍ، ورفع له ألف درجةٍ...«)1).

2� ع�ن ع�لي بن ميمون الصائغ، عن أبي عبد الله× أنّه قال: »يا علّي، زُر الحسـين 
ولا تدعـه. قـال: قلـت: ما لـمَن أتاه من الثـواب؟ قال: مَن أتاه ماشـياً كتب الله له بكلّ 
خُطوةٍ  حسنة، ومحا عنه سيئة، ورفع له درجة، فإذا أتاه وكّل الله به ملكين يكتبان ما خرج 
مـن فيـه من خیر، ولا يكتبان ما يخرج مـن فيه من شرٍّ ولا غیر ذلك، فإذا انصرف ودّعوه 
وقالـوا: يـا ولّي الله، مغفوراً لك أنت من حزب الله، وحزب رسـوله، وحزب أهل  بيت 

رسوله، والله، لا ترى النار بعينك أبداً ولا تراك، ولا تطعمك أبداً «)2).

)1) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص132.
)2) المصدر السابق .
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3� ع�ن بش�ير الده�ان، ع�ن أبي عب�د الله× ق�ال: »إنّ الرجـل ليخـرج إلى قـبر 
الحسـين×، فلـه إذا خـرج من أهله  بـأوّل خُطوةٍ مغفـرة ذنوبه، ثمّ لم يـزل يُقدّس بكلّ 
خُطوةٍ حتّى يأتيه، فإذا أتاه ناجاه الله تعالى، فقال: عبدي، سـلني أُعطك، اُدعني أُجبك، 

اُطلب منّي أُعطك، سلني حاجةً أقضها«)1).
وغير ذلك من الروايات، وهي واضحة في دور المشي لزيارة الحس�ن× في البناء 
المعن�وي وتحصي�ل الأجر الراف�ع للدرجات، وهو ممّ�ا يحتاج إلي�ه كلّ مؤمن لتحقيق 

سعادة الدارين.

المحور الثاني:  الإصلاح الاقتصادي
إنّ الق�وّة الاقتصادي�ة وتأمن الوضع المال واحدة من أه�مّ مقوّمات نجاح الأمُم 
والح�ركات بع�د الموارد البشرية، وكذل�ك معرفة كيفية إدارة الم�ال، وعدم الإسراف 

والتبذير، وحُسن الاقتصاد بالصرف يُشكّل دعامة اقتصادية أُخرى. 
فالم�ال ل�ه أهمية كب�يرة في بناء الف�رد والمجتم�ع، ودور مهم في خلق حياة س�عيدة 
وأُسرة صالحة وحياة آمنة، فيما إذا أحسن الإنسان التصّرف به، وإلّا فيمكن أن يكون 

وبالاً على صاحبه، فهو ساح ذو حدّين.
والق�رآن في اللحظة التي يُبنّ فيها أنّ المال زينة في قوله: )ٱ ٻ ٻ 
ٻ ٻ()2)، يُبنّ كذلك أنّه فتنة، قال تعالى: )ڱ ں ں ڻ()3)، 
فهو زينة فيما لو صانه الإنس�ان ووضعه في موضعه، واتخذه وسيلة للآخرة، وكفى به 
نفس�ه وعياله ومجتمعه وأُمّته الإس�امية، وقضى حوائجهم، وهو فتنة وعذاب إذا ما 
ضيّع�ه وبذّره، وجعله وس�يلة للدنيا، والش�هوة والحرام، وانته�اك الأعراض، وقتل 

)1) المصدر السابق.
)2) الكهف: آية46.
)3) الأنفال: آية28.
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النفوس. وقد بيّنت الروايات هذه الحقيقة، ومدحت المال مع الدّين، وذمّت المال إذا 
كان وسيلة للعصيان، ووازنت بن النظرتن)1).

ومن الممارسات الإيجابية في مجال المال والاقتصاد هو ما تقوم به جموع المؤمنن من 
توظي�ف الق�درة المالية في إحياء هذه المناس�بة، من خال ال�صرف المال على المواكب 
وإطع�ام ماي�ن الزائري�ن، وهو عمل يكش�ف ع�ن ق�درة اقتصادية كامن�ة في الأمُّة 
الحس�ينية، ف�ا ميزانية مالي�ة، ولا دعم دولة ولا ح�زب، وإنّما هو تموي�ل من جمهور 
الحس�ن× لزوّاره، وه�ذا التمويل الهائل ما هو إلّا ممارس�ة وتدريب اقتصادي على 
ال�صرف المال المنضبط الذي يمارس�ه الحس�ينيون؛ لتحقيق الإص�اح الاقتصادي في 
الحياة الفردية والاجتماعية، ولم تكن هذه الممارس�ة والاستعداد للصرف، بل الصرف 
الفع�لي، ل�ولا ه�ذه الزي�ارة المبارك�ة، خصوص�اً وأنّ بع�ض المؤمن�ن يقاس�م زوّار 
الحس�ن× قوت عياله ومؤونته الس�نوية، بل بعضهم يبيع بيته أو س�يارته ويشتري 

ما هو أقلّ من قيمتها إذا لم يكفِ ما جمعه للموسم.
فهك�ذا عم�ل يصدر م�ن هكذا جمهور حس�يني يمك�ن أن يؤهّل�ه لتكوين مجتمع 
ملتزم وواعٍ، ويقوده إلى بَرّ الأمان، ويبني له اقتصاداً رصيناً يتكفّل بسدّ حاجة الأمُّة.

المحور الثالث: الإصلاح التعبوي
م�ن المفاهي�م المهمّة في ع�الم الدعوة واس�تقطاب الجماه�ير والأنصار ه�و مفهوم 
التعبئة، وهو عبارة عن قوّة شعبية كامنة أو ظاهرة، لها حضورها في كلّ نواحي الحياة؛ 
لخدم�ة الوطن أو المواط�ن، وهي على أنواع: فقد تكون تعبئة عس�كرية، أو إعامية، 
أو اجتماعي�ة، وغير ذلك، ومن أه�م أنواعها هي التعبئ�ة الاجتماعية، وهي: »تريك 
واستنفار المجتمع بكلّ قطاعاته للمشاركة الإيجابية؛ لتحقيق الأهداف المطلوبة. لا بدّ أن 

)1) اُنظر: المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج69، ص57 وما بعدها، حيث وازن بن إشكالية كون 
المال فتنة وكونه زينة.
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تشـمل التعبئة الاجتماعية جميع قطاعات المجتمع، من المسؤولين الرسميين والسياسيين، 
قادة الرأي، القادة المحلّيين، وجموع المواطنين«)1).

وه�ذا ما يحصل فعاً في زيارة الأربعن، فإنّ هن�اك تعبئة جماهيرية عامّة؛ لتحقيق 
هدف ديني مهم في حياة الفرد والمجتمع.

إنّ من أهم ما تحتاج إليه كلّ دعوة، سماوية كانت أم أرضية، هو وجود قوّة معنوية 
أو مادّية، أو شخصية قيادية تمتلك )كاريزما( عالية، تستطيع أن تخلق جمهوراً وأتباعاً 

من خال التعبئة الجماهيرية الواسعة التي تُقدّم الولاء والخدمة مجاّناً وبا مقابل.
والماح�ظ أنّ أيّ جه�د في زي�ارة الأربعن لا يُب�ذل في التعبئة الجماهيري�ة، بل إنّ 
الجمهور مُقبل على الزيارة با نظير، وكثير منهم يُنفق أموالاً وجهداً مضاعفاً في تلك 

الأيّام، ويبتهج بهذا الصرف والجهد.
وه�ذا العمل التطوّعي العظيم لا تجد له نظيراً في كلّ العالم، وهو مفخرة يتميّز بها 
أتباع آل البيت^، وثمرة من ثمرات النهضة الحسينية الخالدة، فدور زيارة الأربعن 
في تعبئ�ة المؤمنن لأيّ طارئ واضح�ة وفعّالة، من خال الحرارة التي أوجدها مقتل 

الحسن× في قلوبهم. 

المحور الرابع : الإصلاح الاجتماعي
م�ن أبرز م�ا يُميّز المجتمع الناجح والصالح هو قوّة الترابط الاجتماعي بن أفراده 
وعمله�م مجتمعن؛ لإنجاز مهامهم المناطة بهم، مماّ يُس�اعد على البناء الس�ليم لجميع 
مفاص�ل الحياة الفردية والاجتماعية، ويس�اعد على أن ينال كلّ ف�رد فرصته فيها؛ لذا 
نج�د الروايات ق�د اهتمت كثيراً بالتراب�ط الاجتماعي بن أف�راد المجتمع، ومن هذه 

الروايات:

http:// :1) الرشيد كشك، مقال بعنوان: )مفهوم التعبئة الاجتماعية(، نشر على الشبكة العنكبوتية(
aldamazin.ahlamontada.net/t2-topic#top
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عن مرازم قال: قال أبو عبد الله×: »عليكم بالصلاة في المسـاجد، وحُسـن الجوار 
للناس، وإقامة الشـهادة، وحضور الجنائز، إنّه لا بدّ لكم من الناس، إنّ أحداً لا يستغني 

عن الناس حياته، والناس لا بدّ لبعضهم من بعض«)1).
وع�ن حبي�ب الخثعم�ي، ق�ال: س�معت أبا عب�د الله× يق�ول: »عليكـم بالورع 
والاجتهـاد، واشـهدوا الجنائـز، وعودوا المـرضى، واحـضروا مع قومكم مسـاجدكم، 
ه ولا  وأحبّوا للناس ما تبّون لأنفسـكم، أَما يسـتحيي الرجل منكم أن يعرفَ جارُه حقَّ

يعرفُ حقَّ جاره«)2).
وعن زيد الش�حّام، عن أبي عبد الله× أنّه قال: »... صِلوا عشـائركم، واشـهدوا 
جنائزهم، وعودوا مرضاهم، وأدّوا حقوقهم، فإنّ الرجل منكم إذا ورع في دينه، وصدق 
الحديـث، وأدّى الأمانـة، وحسُـن خلقه مع النـاس، قيل: هذا جعفـري، فيسّرني ذلك، 

ويدخل علّي منه السرور...«)3).
إلى غيرها من الروايات وآداب التعاشر والتواصل الاجتماعي)4).

وبالمقاب�ل ف�إنّ م�ن أب�رز م�ا يدمّ�ر المجتم�ع ه�و كث�رة النزاع�ات والخاف�ات 
والتحزّب�ات، وتحوّله إلى ش�يع يتاعب بها الظلمة، يق�ول تعالى: )ے ے ۓ ۓ 
ۋ  ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ 

ۅ ۅ ۉ()5)، وهذه سنةّ قائمة يتّخذها الظالمون لإضعاف المجتمع.
 ك�ما أنّ التنازع س�بباً واضحاً له�در الطاقات وضياع الف�رص، والتراجع الفردي 
والاجتماعي على كلّ المس�تويات؛ لذا يحرص علماء الاجتماع في البلدان على خلق جوٍّ 

)1) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج2، ص635.
)2) المصدر السابق. 

)3) المصدر السابق: ص236.
)4) اُنظر: آداب العشرة في الوسائل أو غيرها من الموسوعات الحديثية.

)5) القصص: آية4.
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اجتماعي بن أفراد مجتمعاتهم، بعيداً عن الخافات والصراعات والشتات، والحرص 
على خلق روح التعاون والمحبّة، وتقوية الروابط الاجتماعية والأسُرية.

وال�ذي ياح�ظ الزي�ارة الأربعينية يرى ق�وّة الترابط بن أف�راد الزائري�ن، كباراً 
وصغ�اراً، رجالاً ونس�اء، أغنياء وفقراء، رؤس�اء ومرؤوس�ن، فا تميّ�ز بن غنيّ أو 
فق�ير، ولا بن مش�هور أو مغمور، وغيرهم، فالكلّ سواس�ية، ب�ل في بعض الأحيان 
تنقل�ب الموازين، ف�ترى الكبير يخدم الصغير، أو المش�هور يخدم المغم�ور، أو الرئيس 
يخدم المرؤوس، وهكذا، فيتجلّى الترابط الاجتماعي بأروع الصور، وبأجمل ما يكون؛ 

وكلّ ذلك نابع من الزيارة الأربعينية المباركة.
وهذا الترابط الاجتماعي ليس بن أفراد المدن والدول فحس�ب، بل بن الشعوب 
أيضاً، فهناك جماهير من عشرات الدول تلتقي فيما بينها، فتكون زيارة الأربعن س�بباً 

في خلق أواصر ووشائج قوية بن الشعوب.
إضافة إلى ذلك، هناك حواجز اجتماعية ونفسية وثقافية بن شعوب بعض البلدان 
بس�بب حروب أو غيرها، نراها تضمحلّ وتذوب بس�بب هذا الملتقى العام في زيارة 
الأربع�ن، فزيارة الأربع�ن تجعل الترابط الاجتماعي ليس بن أبناء بلد ما فحس�ب، 
بل بن الش�عوب والبلدان الأخُرى؛ مماّ يُعزّز خلق نس�يج اجتماعي كبير، يربط دولاً 
وش�عوباً فيما بينها، ع�لى الرغم من اختافها باللغة، أو الل�ون، أو الثقافة، أو غيرها؛ 

لخلق مجتمع صالح ومصلح.
وتمت�از زي�ارة الأربع�ن بكونه�ا عاماً مس�اعداً ع�لى إلغ�اء الطبقي�ة، والقطرية، 
والعرقي�ة، والقومية والعنصرية، وأنّه�ا تعمّق الوجود التعارفي الذي عُبرِّ عنه في قوله 

تعالى: )ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇڇ ڇ ڍ 
ڍ ڌ ڌڎ ڎ ڈ ڈ ژ()1)، وكذل�ك هي فرصة كبيرة لانفتاح الحضاري بن 

)1) الحجرات: آية26.
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أُمّ�ة الإي�مان، ومجال للحوار على أُس�س ديني�ة تمهّد لظهور الإم�ام الحجة× وعالمية 
دعوته.

المحور الخامس: البناء الفكري والعلمي
إنّ تحصن الأمُة فكرياً وعلمياً يُعدّ من الواجبات التي تقع على عاتق المؤسّس�ات 
الدينية، ولعلّ تسويق المعلومة إلى الجمهور يُعدّ من أهم المشاكل التي تواجه الُمبلّغ؛ لذا 
يجب علينا اس�تثمار المواسم التي يسهل فيها تس�ويق المعلومات إلى الجمهور، والمتابع 
لسيرة النبي| وآل البيت^ يرى أنّهم يدأبون على استثمار المواسم العبادية لإيصال 
صوتهم إلى الجماهير، كما في مواسم الحج والعمرة، وصاة العيد، والجمعة والجماعة، 
والمجال�س والمآتم الحس�ينية، فكانت له�م خطب وكلمات ومواقف في تلك المواس�م 
س�جلّها التاريخ، ونقلتها الأحاديث، فش�عائر الحس�ن× عموم�اً وزيارة الأربعن 
خصوص�اً من أهم الوس�ائل لتس�ويق المعلومات الدينية إلى الجمه�ور في هذه الأيّام.
إنّ خل�ق مجتمع مُتعلّم على س�بيل النجاة يُع�دّ من أبرز ركائز البن�اء الديني للفرد 
والمجتم�ع، بل هو قوام للدين والدنيا، كما ورد عن أمير المؤمنن: »قوام الدين والدنيا 
بأربعـة: عالم مسـتعمل علمـه، وجاهل  لا يسـتنكف أن يتعلّم...«)1). وم�ن جملة البناء 

عد، عقي�دةً وفقهاً وأخاق�اً؛ وذلك  الدين�ي المه�م للمؤم�ن هو بن�اؤه على كاف�ة الصُّ
من خال اس�تثمار ذلك الموس�م لتبليغ تلك العل�وم للناس، وتعريفه�م بتفاصيلها، 
وتحصينهم فكرياً ضدّ الدجّالن والمدّعن والمش�وّهن؛ فيكون موس�م الزيارة موسم 
تبليغ وترويج وتطبيق للدين والتديّن، ويقع هذا التبليغ على عاتق الجميع، خصوصاً  
أه�ل التخصّ�ص الدين�ي، من خ�ال إلق�اء المح�اضرات والإرش�ادات والنشرات 

والكتب وغيرها.

)1) البروجردي، حسن، جامع أحاديث الشيعة: ج13، ص540.
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المحور السادس: الإصلاح الأمن
تشكّل الحصانة الأمنية للشعوب والدول ركيزة أساسية في البناء السليم لها ودفع 
المخاط�ر عنه�ا؛  لذلك تقاس قوّة ال�دول وقدرتها على مقاومة المخاط�ر بقوّة نظامها 

الأمني العام.
إنّ التحصن الأمني يُعدّ اليوم من أهم مقوّمات النجاح لأيّ حركةٍ تُريد الإصاح 
والتغيير، وهذا التحصن الأمني لا ينفع كثيراً إذا لم يخرج من النظرية إلى التطبيق، فا 
يُكتف�ى بمعرفة البناء الأمني والمب�اني الأمنية من دون أن تحوّل تلك المعرفة إلى تطبيق 

عملي على أرض الواقع.
وقد أسّ�س آل البيت^ نظاماً أمنياً كبيراً � يس�تحقّ دراس�ات مستقلّة � في كيفية 
التعام�ل م�ع الصديق والعدو، ولعلّ م�ن أهم مصادره روايات التقيّ�ة)1)، وروايات 
كش�ف الأسرار والإذاعة)2)، فهي تؤسّ�س لنظام أمني محكم في التعامل العام وكيفية 

تحصن الأمُّة المؤمنة.
وزي�ارة الأربع�ن هي بن�اء وتدريب أمن�ي معمّق لعم�وم المكلّف�ن، وبالأخص 
لأصحاب المس�ؤولية في المواكب والزيارة، فهم يعملون على عدم السماح بالاختراق 
لأيّ ش�خصٍ غري�بٍ أو غ�ير معروفٍ، س�واء داخل الموك�ب أم أثناء المس�ير، أم ممَّن 
ي�وزّع الطع�ام أو غير ذلك من الخدمات، حتّى مَن يُش�تبه به، فإنّ�ه يبقى تحت المراقبة 
والاختبار، حتّى يُرفع اللبس عنه، ويتبنّ أمره، ويُاحظ ذلك بشكل كبير، خصوصاً 
ممّ�ن لهم تجربة كأصح�اب المواكب والخدمات والزائري�ن، فإنّهم ياحظون حركات 
وتصّرفات وسكنات الزائر وتوجّهاته، وحتى كامه ومواقفه، ويسهرون إلى الصباح 
للحفاظ على أمنه وممتلكاته وحرمته، ويحرصون على أمن الزائرات المؤمنات؛ لذا تجد 

)1) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج16، ص203.
)2) المصدر السابق: ص247 .
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أنّ المرأة تعيش أيّام الزيارة حالة من الأمن والطمأنينة، فا تخاف على نفسها، ولا على 
مالها، ولا على حياتها، ما دامت سائرة في هذا الطريق المبارك. وهذا كلّه بفضل النظام 
الأمن�ي المتقن الذي توجده زيارة الأربعن، وه�و يفوق كلّ الأنظمة الأمنية في العالم 

حتّى في الدول العظمى.
إذن؛ هذا البناء العملي الأمني يُعطينا دروس�اً عمليةً تنفعنا كثيراً في مجالات الحياة 

والإصاح.

المحور السابع: الإصلاح الأخلاقي
م�ن أه�م المبادئ التي ركّ�ز عليها التشري�ع، هو خلق مل�كات أخاقية وصفات 
نفس�انية في الف�رد والمجتمع، وقد دأب الم�شّرع على التنظير لذل�ك بعشرات الآيات 
ومئ�ات الرواي�ات من جهة، ومن جهة أُخرى أرس�ل الأنبياء والرس�ل لحثّ الناس 

على العمل بمكارم الأخاق.
وزي�ارة الأربع�ن تُعتبر من ال�دروس الأخاقي�ة العملية، التي تُكوّن في أنفس�نا 
المل�كات الأخاقي�ة من جهة، وتكش�ف عن تجس�يد تلك الملكات وانعكاس�ها على 
أفعالن�ا وتعاملن�ا م�ع الآخري�ن من جهة أُخ�رى، ففي زيارة الحس�ن× مش�ياً على 

الأقدام عدّة معطيات أخاقية نذكرها إجمالاً:
1ـ الصبر: فإنّه قيمة أخاقية عالية أكّدتها الآيات والروايات، وإليك جملة منها:

أمّ�ا الآي�ات فك�ما في قول�ه تع�الى: )ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ 
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ*ڦ  ڤ  ٹڤ  ٹ  ٹ 

ڃ ڃ * ڃ چ چ چ چ ڇڇ ڇ ڇ ڍ( )1).
أمّا الروايات، فمنها:

م�ا ع�ن أبي بصير قال س�معت أب�ا عب�د الله× يق�ول: »... الصبر يُعقـب خیراً، 

)1) البقرة: آية155� 157.
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نُوا أنفسكم على الصبر تُوجروا «)1). فاصبروا ووطِّ

وعن حمزة بن حمران، عن أبي جعفر×، قال: »الجنّة محفوفة بالمكاره والصبر، فمَن 
صبر على المكاره في الدنيا دخل الجنّة، وجهنّم محفوفة باللذات والشـهوات، فمَن أعطى 

نفسه لذّتها وشهوتها دخل النار«)2).

وعن أبي سيّار، عن أبي عبد الله× أنّه قال: »إذا دخل المؤمن في قبره كانت الصلاة 
عـن يمينه، والزكاة عن يسـاره، والبّر مُطلٌّ عليه، ويتنحـى الصبر ناحيةً، فإذا دخل عليه 

الملكان اللذان يليان مسـاءلته، قال الصبر للصلاة والزكاة والبّر: دونَكم صاحبكم، فإن 

عجزتم عنه فأنا دونه «)3).

فتبنّ أنّ الصبر له قيمة معنوية عالية، وأثرٌ بالغ في الدنيا، وأجرٌ عظيم في الآخرة، 
والم�شي لزي�ارة الأربعن وتحمّل الصعاب وعناء الس�فر لهو م�ن المصاديق الواضحة 

للصبر، خصوصاً المشي من أماكن بعيدة، مع كثرة الزحام والابتاءات.
إذن؛ زيارة الأربعن تعطينا دروس�اً عملية في الصبر وتحمّل الأذى والجوع والألم 

وغير ذلك؛ ابتغاء مرضات الله سبحانه وتعالى.
2ـ التواضع: وهو س�مة من سمات وفضائل المؤمن، إذ يقع في قبال رذيلة التكبّر، 

وقد وقع التواضع موضوعاً للمدح في العديد من الآيات والروايات.
ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  )ۓ  تع�الى:  قول�ه  الآي�ات  فم�ن 
ۆ ۈ ۈ ۇٴ()4)، وقول�ه تعالى: )ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ 

ڈ()5).

)1) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج2، ص89.
)2) المصدر السابق.

)3) المصدر السابق: ص90.
)4) الفرقان: آية63.

)5) الحجر: آية88.
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وم�ن الرواي�ات نذك�ر ما جاء في مس�تدرك الوس�ائل عن مصب�اح الشريعة، قال 
الص�ادق×: »التواضـع أصـل كلّ شرفٍ، وخـیٍر، ونفيـسٍ، ومرتبةٍ رفيعـةٍ، ولوكان 
للتواضـع لغـة يفهمها الخلـق لنطق عـن حقائق ما في مخفيّـات العواقـب، والتواضع ما 

يكون لله، وفي الله، وما سـواه مكر، ومَن تواضع لله شّرفه الله على كثیٍر من عباده، ولأهل 

التواضـعِ سـيماء يعرفها أهل السـماوات مـن الملائكة، وأهل الأرض مـن العارفين، قال 

ڻ  ڻ  ڻ  )ں  أيضـاً:  وقـال  ڍ(،  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  )ڇ   :الله

ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ( الآيـة. وأصـل التواضع من إجـلال الله وهيبته وعظمته، 
وليـس  لله عبـادة يقبلها ويرضاهـا إلّا وبابها التواضع، ولا يعرف مـا في معنى حقيقة 

التواضـع إلّا المقرّبـون من عبـاده، المتّصلون بوحدانيّته، قـال الله: )ۓ ڭ 

 ڭ ڭ   ڭ       ۇ    ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ(، وقـد أمر الله
أعزّ خلقه وسـيّد بريّته محمـداً‘ بالتواضع، فقال: )ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ 

ڈ(، والتواضع مزرعة الخشوع والخضوع والخشية والحياء، وإنّهن لا ينبتن إلّا 
منها وفيها، ولا يسلم الشوق التام الحقيقي إلّا للمتواضع في ذات الله تبارك وتعالى«)1).

ويطبّ�ق الإنس�ان � أثناء الم�شي إلى كرباء � تمارين في التواضع والبس�اطة،  فيبيت 
ع�لى فراش غ�ير لائق، أو يأكل ال�شيء القليل، أو يمشي في الط�رق الوعرة، أو يخدم 
غيره من الزوار، أو يبتدأ بالسام على مَن ياقيه، وهذه كلّها من عامات التواضع، 
فف�ي )مش�كاة الأن�وار( روي عن رس�ول الله‘  قوله: »مـن رأس  التواضـع  أن تبدأ 
بالسـلام على مَن لقيت، وتردّ على مَن سـلّم عليك، وأن ترضى بالدّون من المجلس، ولا 

تُبّ المدحة والتزكية«)2).
كما أنّ ما يقدّمه أصحاب المواكب هو من أعظم صور التواضع، فيقومون بفرش 

)1) النوري، حسن، مستدرك الوسائل: ج11، ص298.
)2) الطبرسي، علي، مشكاة الأنوار في غرر الأخبار: ص200.
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الف�راش لل�زوّار، وإطعامهم، والس�هر على خدمته�م، وتوفير كلّ م�ا يحتاجون إليه 
تواضعاً لله وخدمة لعنوان: )زائر الحسن(.

3ـ الإيثار: فإنّ من الكمالات التي تكشف عن رقي الإنسان اتّصافه بالإيثار، وقد 
جاءت الآيات والروايات مادحة لهذه الصفة.

فمن الآي�ات قوله تع�الى: )ئې ئې ئى ئى ئى ی یی ی ئج 
ئح ئم ئى ئي بج()1)، وقوله تعالى: )ڻ ڻ ڻ ڻ 

ۀ ۀ ہ ہہ ہ ھ ھ()2). 
ومن الروايات، ما عن علي بن س�ويد الس�ائي، عن أبي الحسن×، قال: قلت له: 
»أوصني. فقال: آمرك بتقوى الله. ثمّ سكت، فشكوت إليه قلّة ذات يدي، وقلت: والله، 
لقـد عريت حتّى بلغ من عريتي أنّ أبا فلان نزع ثوبين كانا عليه وكسـانيهما. فقال: صم 
وتصـدّق. قلت: أتصـدّق مماّ وصلني به إخواني وإن كان قليـلًا؟ قال: تصدّق بما رزقك 

الله ولو آثرت على نفسك«)3). 
وع�ن أب�ان بن تغلب، قال: »كنت أطوف مع أبي عبـد الله×، فعرض لي رجل من 
أصحابنا كان سـألني الذهاب معه في حاجة، فأشـار إلّي، فكرهت أن أدع  أبا عبد الله× 
وأذهب إليه، فبينا أنا أطوف إذ أشـار إلّي أيضاً، فرآه أبو عبد الله×، فقال: يا أبان، إيّاك 
يُريـد هذا؟ قلـت: نعم. قال: فمَن هو؟ قلت: رجل مـن أصحابنا. قال: هو على مثل ما 
أنـت عليه. قلت: نعم. قال: فاذهب إليـه. قلت: فأقطع الطواف. قال: نعم. قلت: وإن 
كان طواف الفريضة. قال: نعم. قال: فذهبت معه، ثمّ دخلت عليه بعدُ، فسألته، فقلت: 
أخبرني عن حقّ المؤمن على المؤمن. فقال: يا أبان، دعه لا تردّه. قلت: بلى جُعلت فداك! 
فلم أزل أُردّد عليه فقال: يا أبان، تقاسمه شطر مالك. ثمّ نظر إلّي فرأى ما دخلني، فقال: 

)1) الحشر: آية9.
)2) البقرة: آية207.

)3) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج4، ص18.
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يا أبان، أَما تعلم أنّ الله قد ذكر المؤثرين على أنفسـهم؟ قلت بلى جُعلت فداك. فقال 

أمّـا إذا أنت قاسـمته فلم تُؤثره بعدُ، إنّما أنت وهو سـواء، إنّما تُؤثـره إذا أنت أعطيته من 

النّصف الآخر« )1).

وفي زي�ارة الأربع�ن نج�د مصاديق الإيث�ار واضحة، ف�إنّ تقدي�م الآخرين على 

النفس من أعظم ما يقوم به السائر إلى الحسن×، والخادم في موكبه، فيقدّم مصلحة 

الزائر على مصلحة نفسه، وراحة الزائر على راحة نفسه، ويُنفق من ماله لكي لا ينفق 

الزائر من ماله، وهكذا يتعلّم من الزيارة درساً عظيمًا في الإيثار.

4ـ التضحية: إنّ الس�ائر إلى زيارة الحس�ن× يقدّم الجهد الجهيد والتضحية بماله 

ووقت�ه وراحت�ه؛ لأجل إحي�اء هذه الش�عيرة، وفي ذلك تطبيع للنف�س على التضحية 

م�ن أج�ل المبادئ والقيم الس�امية، وقد أش�ار الإمام الص�ادق× إلى ذلك في دعائه 

لهم: »... اغفر لي ولإخواني، وزوّار قبر أبي الحسـين، الذين أنفقوا أموالهم، وأشـخصوا 

نا، ورجاءً لما عنـدك في صلتنا، وسروراً أدخلوه عـلى نبيّك، وإجابةً  أبدانهـم؛ رغبـةً في برِّ

منهم لأمرنا، وغيظاً أدخلوه على عدونا... وأعطهم أفضل ما أمّلوا منك في غُربتهم عن 

أوطانِهم، وما آثرُونا به على أبنائهم وأهاليهم وقراباتهم...«)2).

5 ـ العفّـة: وهي م�ن الصفات التي ركّزت عليها الشريع�ة في البطن والفرج، بل 

وصفت العفّة بأنّها من أفضل العبادات، وجاءت النصوص مبيّنة لذلك: 
فم�ن الق�رآن قول�ه تع�الى: )ٹ ٹ ٹ ٹ()3)، وقول�ه تع�الى: 

)ڭ ڭ ڭ()4) .

)1) المصدر السابق: ج2، ص171.

)2) المصدر السابق: ج4، ص582.
)3) المؤمنون: آية5.

)4) الأحزاب: آية35.
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وم�ن الرواي�ات ما ع�ن الُمفضّل، قال: قال أب�و عبد الله×: »إيّاك والسّـفلة، فإنّما 
شـيعة عـلّي مَن عفّ بطنه وفرجه، واشـتدّ جهـاده، وعمل لخالقه، ورجـا ثوابه، وخاف 

عقابه، فإذا رأيت أُولئك فأُولئك شيعة جعفر«)1). 
 إذا كانت الزيارة تش�مل الرجال والنس�اء، فهنا تبرز العفّة في التعامل مع الجنس 
الآخر من خال غضّ البصر، وحفظ اللسان واليد عن التعدّي، والالتزام بالحجاب 
الشرع�ي، والتعام�ل مع الآخر بأنّه م�ن المحارم كما ورد في صحي�ح صفوان الجمال، 
ق�ال: »قلـت لأبي عبد الله×: قد عرفتنـي بعملي تأتيني المرأة أعرفها بإسـلامها، وحبّها 
إيّاكـم، وولايتها لكم، ليس لها محرم. قال: إذا جاءت المرأة المسـلمة فاحملها، فإنّ المؤمن 
محـرم المؤمنـة، ثمّ تلا هـذه الآيـة: )ک گ گ گ گ(« )2)؛ لذا 
ذه�ب الفقهاء إلى عدم اش�تراط المح�رم في الحج والزيارة ما دام�ت المرأة مأمونة على 

نفسها)3).
6ـ الشـجاعة: إنّ الزيارة تُعلّم الإنس�ان الش�جاعة في اتخاذ الموقف، والصبر على 
الخوف، وقوّة الإقدام، خصوصاً مع المنع منها كما كان يحصل أيّام النظام السابق، فإنّ 
فيه�ا توطيناً للنفس على المواجه�ة والتحدّي للموت والقتل، والس�جن والتعذيب، 
وما هذه إلّا صور رائعة من صور الشجاعة والإقدام في سبيل المبادئ والقيم الدينية؛ 

لذا وردت الروايات في الحثّ على الزيارة حتّى في مثل هكذا محن وشدائد، منها :
1ـ أجرُ مَن حُبس في طريق الحسـين×: في الوس�ائل عن هش�ام بن س�الم، قال: 
قل�ت للإمام الص�ادق×: »فما لـمَن حُبـس في إتيانه؟ قال: له بكلّ يـومٍ يُحبس ويغتمّ 

فرحة يوم القيامة«)4). 

)1) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج2، ص233.
)2) الصدوق، محمد بن علي، مَن لا يحضره الفقيه: ج2، ص439.

)3) وقد بيّنتُ ذلك في بحث مستقل. اُنظر: مشتاق طالب، مشي النساء إلى كرباء )قراءة في الأدلّة 
والنصوص الشرعية(، مجلّة الإصاح الحسيني: العدد5، ص249.

)4) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، الوسائل: ج14، ص442.
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2ـ أجـرُ مَن ضُرب بطريق الحسـين×: في مس�تدرك  الوس�ائل في حديث طويل 
لهش�ام عن الص�ادق×: »قلت: فإن ضُرب بعـد الحبس في إتيانه. قـال: له بكلّ ضربةٍ 
حوراء، وبكلّ وجعٍ يدخل عليه ألف ألف حسنة، ويُمحى بها عنه ألف ألف سيئة«)1).

3ـ أجر مَن مات في طريق الحسـين×: في بحار الأنوار: »... فإن هلك في سـفره 
نزلت الملائكة فغسّـلته، وفُتح له باب إلى الجنّة يدخل عليه روحها حتّى يُنشر، وإن سـلم 
فُتـح البـاب الذي ينزل منه رزقه، فجُعل له بكلّ درهـمٍ أنفقه عشرة آلاف درهمٍ، وذُخر 
ذلك له، فإذا حشر قيل له: لك بكلّ درهمٍ عشرة آلاف درهم، وإنّ الله تبارك وتعالى نظر 

لك، وذخرها لك عنده«)2).
4ـ أجر مَن قُتل في طريق الحسـين×: »حدّثنا هشـام بن سـالم، عن أبي عبد الله× 
في حديـثٍ لـه طويل، قال: أتاه رجل، فقال له: يابن رسـول الله، هـل يُزار والدك؟ قال: 
فقـال: نعـم. إلى أن قال: قلت: فـما لـمَنْ قُتل عنده جار عليه سُـلطان فقتلـه. قال: أوّل 
قطرةٍ من دمه يُغفر له بها كلّ خطيئة، وتُغسل طينته التي منها خُلق الملائكة، حتّى تخلُص 
كـما خلصـت للأنبياء المخلَصـين، ويذهب عنها ما كان خالطها مـن أجناس طين   أهل 
الكفـر، ويُغسـل قلبـه، ويُشرح صـدره، ويُملُأ إيمانـاً، فيلقى الله وهو مُخلَـصٌ من كلّ ما 

تُخالطه الأبدان والقلوب«)3).
وه�ذه بمثاب�ة مراكز تدريب ميدانية على الش�جاعة والإقدام، وع�دم التهيّب من 
الأعداء والطغاة، فتكون من أهم وسائل الإعداد الجهادي لأنصار الإمام الحجة#.
7 ـ المـوالاة والبراءة: م�ن المفاهيم العقائدية التي أكّده�ا آل البيت^ في نفوس 
أتباعه�م، هو مفهوم الولاء لأولي�اء الله، والبراءة من أعدائهم، وهذان المفهومان لهما 
تأثير على المستوى العقدي، فا إيمان حقيقي إلّا بهما، وعلى المستوى العملي لا قبول � 

)1) النوري، حسن، مستدرك الوسائل: ج10، ص279.
)2) المصدر السابق: ج45، ص172.

)3) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص123.
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بل لا صحّة للعمل � إلّا بهما، وهذا ما أشار له الكثير من الآيات والروايات .

فمن الآيات، قول�ه تعالى: )ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 

ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ...()1)، 
وقول�ه تع�الى: )ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉې ې ې ې 

ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ...()2).
ومن الروايات:

عن سعيد الأعرج، عن أبي عبد الله× أنّه قال: »من أوثق عُرى الإيمان أن تُبّ في 

الله، وتُبغض في الله، وتُعطي في الله، وتمنع في الله«)3).

وعن إس�حاق ب�ن عمار، عن أبي عبد الله×، قال:»كلّ مَـن لم يُحبّ على الدين، ولم 

يُبغض على الدين، فلا دين له«)4).

وع�ن أبي محمد العس�كري، عن آبائ�ه^، قال: »قال رسـول| لبعض أصحابه 

ذات يـوم: يـا عبـد الله، أحبب في الله، وأبغـض في الله، ووالِ في الله، وعـادِ في الله، فإنّه لا 

تنـال ولايـة الله إلّا بذلك، ولا يجد رجـلٌ طعم الإيمان وإن كثرت صلاتـه وصيامه حتّى 

يكون كذلك، وقد صارت مواخاة الناس يومكم هذا أكثرها على الدنيا، عليها يتوادّون 

وعليها يتباغضون، وذلك لا يغني عنهم من الله شيئاً. فقال الرجل: يا رسول الله، كيف 

لي أن أعلـم أنّي قـد واليت وعاديت في الله، ومَن ولّي الله حتّى أُواليه، ومَن عدوّه حتّى 

أُعاديه؟ فأشار له رسول الله| إلى علي×، فقال: أَلا ترى هذا؟ قال: بلى. قال: ولّي هذا 

ولّي الله، فواله، وعدوّ هذا عدوّ الله فعادِه، والِ ولّي هذا، ولو أنّه قاتل أبيك وولدك، وعادِ 

)1) المجادلة: آية22.
)2) آل عمران: آية28.

)3) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج2، ص125.
)4) المصدر السابق: ص127.
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عدوّه، ولو أنّه أبوك أو ولدك«)1).

وزي�ارة الأربع�ن مص�داق واضح لتقوي�ة ال�ولاء لآل البيت^، وال�براءة من 
أعدائه�م، خصوص�اً إذا اكتنفته�ا الش�عارات الدالة ع�لى ذلك، مماّ يع�زّز العنصرين 
المهمّ�ن في عقيدة الإنس�ان الحقّة، وعمل�ه المقبول، وهذا التولّ والت�بّري يفعله زوّار 
الحس�ن× من خال إحياء الش�عائر التي يمارس�ونها في ش�عيرة الأربعن؛ استجابة 
لأمر آل البيت^، وغيظاً لأعدائهم، وقد أش�ارت الروايات لذلك، منها: ما تقدّم 
قبل قليل، من قول الإمام الصادق×: »... اغفر لي ولإخواني، وزوّار قبر أبي الحسين 
الذيـن أنفقـوا أموالهـم، وأشـخصوا أبدانهم؛ رغبة في برّنـا، ورجاءً لما عنـدك في صلتنا، 

وسروراً أدخلوه على نبيك، وإجابةً منهم لأمرنا، وغيظاً أدخلوه على عدوّنا...« )2).

وفي هذه الصور الولائية البرائية عدّة أُمور:
أ� إيص�ال رس�الة إلى الع�الم أجم�ع بأنّنا س�ائرون على ه�ذا النهج الذي رس�مه آل 
البيت^، خصوصاً الإمام الحس�ن×، في رفض الظلم، والدفاع عن عقيدة الأمُّة 

وإصاحها، ولو كلّف ذلك حياتنا.
ب � إيص�ال رس�الة بأنّنا رافضون للنهج التكفيري والأمُوي، المس�تبيح للنفوس 
والأعراض والأموال؛ لأغراض س�لطوية ودنيوية، وأنّ هذا النهج لا بدّ أن يُحارب؛ 

كي لا يتكرّر في التاريخ.
ج � إيصال رسالة للعالم بأنّ مذهب آل البيت^ هو مذهب الاعتدال والإنسانية 
والإصاح، وأنّ معيار موالاة أهل طاعة الله وبغض أهل معصية الله وسيلةٌ لإصاح 
العب�اد والب�اد، وردعٌ للظالمن، وتقويةٌ للمؤمنن، وأنّ الناس لا تقاس على أس�اس 
العِرق، أو اللون، أو القرابة، وإنّما على أس�اس الإيمان والتقوى والولاء لله وأوليائه، 

)1) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج66، ص236.
)2) المصدر السابق: ج4، ص582.
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والبراءة من الشيطان وأتباعه من الجنّ والإنس.
8 ـ التدرّب على التعايش السـلمي مع الآخر: من أهم الإش�كاليات التي تواجه 
الأمُ�م والديان�ات هو التدرّب على التعايش الس�لمي مع الآخري�ن، وكيفية التعامل 
معه�م وع�دم إلغائه�م فكري�اً، أو معنوي�اً، أو حتّى مادي�اً، وهذا ما تس�عى لتحقيقه 
المنظّ�مات الدولي�ة المعنيّ�ة بذل�ك، وكذل�ك منظّمات المجتم�ع المدني، وتجع�ل برامج 
لذل�ك، وتعم�ل على الحدّ من وقوع الصراعات ونش�وء ح�ركات وتوجّهات تدعوا 
للقت�ل والتقات�ل، كالح�ركات النازية، أو الش�عوبية، أو الوهابية، أو م�ا تمخّض عنها 

ك�)داعش، والقاعدة، والنصرة، وأخواتهن(.
وهذا ما جاء به الدين الحنيف من رسم عاقتك مع الآخر، وإن اختلف معك في 
المذهب، أو العرق، أو الدين، وذلك على أُسس لا تكفير فيها، ولا قتل، إلّا إذا ابتدأ 
هو الحرب، أو تعدّى على مقدّس�اتك ومعتقداتك، بل إنّ الإس�ام رسم لنا نمطاً في 

التعاطي مع الأعداءً)1).
وأبرز نموذج لذلك هو عهد مالك الأشتر، فقد حدّد أمير المؤمنن مجمل عاقتك 
بالن�اس م�ن خال العه�د المب�ارك، الذي ه�و برنامج أس�اسي للعاق�ات الداخلية 
والخارجية، والذي جاء فيه: »وأشـعر قلبك الرحمة للرعيّة، والمحبّة لهم، واللطف بهم، 
ولا تكونـنّ عليهم  سـبعاً ضارياً تغتنم أكلهم، فإنّهم صنفـان: إمّا أخ لك في الدين، وإمّا 

نظـیر لـك في الخلق، يفرط منهم الزلل، وتعرض لهم العلل، ويؤتى على أيديم في العمد 

والخطـأ، فأعطهـم من عفوك وصفحك مثل الذي تبّ وترضى أن يعطيك الله من عفوه 

وصفحه، فإنّك فوقهم، ووالي الأمر عليك فوقك، والله فوق مَن ولّاك...« )2).

والزي�ارة به�ذه الس�عة المليوني�ة تُعت�بر موس�مًا لانفتاح ع�لى حض�ارات ولغات 

)1) اُنظر: بحث )نمط التعاطي مع الأعداء(، مجلّة المنهج: العدد2.
)2) نهج الباغة: ج3، ص84.
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وثقاف�ات الع�الم؛ وذلك يجعلنا نكتس�ب خبرة عالي�ة في التعامل م�ع الآخر حتّى مع 
اختافنا معه في اللون، أو القومية، أو الثقافة، أو البلد، أو المذهب، أو الدين.

9ـ إلغـاء الطبقية والتعـالي والتكبّر: تُعدّ الطبقية بن أفراد المجتمع مرضاً ينس�ف 
المجتمعات؛ مماّ يُنتج التعال والتكبّر واستعباد الآخر بسبب السلطة أو المال أو الجاه، 
فيحتاج الإنسان إلى ما يكسر جموح النفس، ويضعف هذه الصفات، ولعلّ أهمّ عامل 
لذل�ك هو التعاط�ي العملي والتعايش المي�داني مع أفراد المجتمع، وموس�م الأربعن 
إنّ�ما ه�و درس عملي لإلغاء التك�بّر والتعال، خصوصاً ما يمارس�ه أصحاب المواكب 
م�ن إلغاء الذات والتواض�ع، وتقديم الخدمات بتفانٍ لكلّ الناس، فترى الكبير يخدم 

الصغير، والغني يخدم الفقير، كما أشرنا إلى ذلك في نقطتي التواضع والإيثار.
10ـ الشـعور بالمسـؤولية: إنّ م�ن أب�رز مقوّم�ات صناع�ة الإنس�ان ه�و تحمّ�ل 
المس�ؤوليات، وكلّ�ما كانت المس�ؤوليات أك�بر كانت الصناع�ة أق�وى؛ لأنّ الابتاء 

مدرسة لصناعة العظماء.
إنّ أمامن�ا مس�ؤولية عظمى نُس�أل عنها ي�وم القيام�ة، وهي نعي�م آل البيت^ 
ال�ذي يجب علين�ا أداء حقّه، وإب�راز الص�ورة الحقيقية لما هم عليه م�ن أخاق وقيم 
ومعارف، ففي رواية المحاسن عن أبي خالد الكابلي قال: »دخلتُ على أبي جعفر×، 
فدعـا بالغـداء، فأكلتُ معه طعاماً مـا أكلتُ قط طعاماً أنظف منـه، ولا أطيب منه، فلمّا 

فرغنـا مـن الطعام قال: يا أبا خالد، كيف رأيت طعامنـا؟ قلت: جعلتُ فداك! ما رأيتُ 

أنظـف منه قـط، ولا أطيب، ولكنّي ذكرتُ الآية التـي في كتاب الله )ھ ھ ھ 

ھ(، فقال أبو جعفر×: لا، إنّما تُسألون عمّا أنتم عليه من الحقّ «)1).
وفي المحاسن أيضاً، عن أبي حمزة قال: »كُناّ عند أبي عبد الله× جماعة، فدعا بطعامٍ 
مـا لنا عهـد بمثله لذاذةً وطيِباً، حتّـى تملّينا، وأُتينا بتمرٍ يُنظر فيـه إلى وجوهنا من صفائه 

)1) البرقي، أحمد بن محمد، المحاسن: ج2، ص400.
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وحُسـنه، فقال رجلٌ: )ہ ھ ھ ھ ھ(، عن هـذا النعيم الذي نُعّمتم 

عنـد ابن رسـول الله|. فقال أبو عبـد الله×: الله أكرم وأجلّ مـن أن يُطعمكم طعاماً 

فيُسوّغكموه، ثمّ يسألكم عنه، ولكنّه أنعم عليكم بمحمد وآل محمد|«)1).

فهذه الزيارة تدعونا إلى تحمّل المسؤولية الدينية في إيصال رسالة عامّة لكلّ العالم، 
بأنّنا مجتمع يمتلك صفات ومقوّمات حضارية، واجتماعية، وتربوية، وإدارية عالية. 
إذن؛ فه�ي فرص�ة لبيان الإس�ام المحمّدي العل�وي الناصع، م�ن خال عكس 
الص�ورة الحقيقية للمذهب، لا كما ينقل البعض عن تخلّف الإس�ام والمس�لمن من 
خ�ال عكس صور لأنُاس يدّعون انتحالهم للإس�ام، مع أنّه ب�ريء منهم، كبعض 
الحركات الس�لفية والوهابية، وبعض الدول المتخلّفة دينيّاً وقيميّاً، والمتحللة أخاقياً 

وتربوياً.

المحور الثامن:  الإصلاح  العسكري
إنّ المؤسّس�ة العس�كرية لا تقاس بقوّة تس�ليحها فقط، وإنّما الأهم فيها هو وجود 

الم�وارد البشري�ة، خصوص�اً الم�وارد البشرية من الش�باب الذي�ن لهم اس�تعداد عالٍ 

للتضحية والفداء والإباء.

وزيارة الأربعن عامل مهم في بناء الشاب المهدوي العسكري المقاوم والمضحّي، 

ولع�لّ تجرب�ة الحش�د الش�عبي م�ن أك�بر الش�واهد على ذل�ك، ف�إنّ عامل بن�اء هذه 

الشخصيات الشابة والمضحّية التي تتحدّى الصعاب، وتواجه أشرس الأعداء مع قلّة 

العدّة والعدد، هو حضور ش�خصية الحسن× بن ظهرانيها، وتبرز هذه الشخصية 

في مواسم، منها: موسم الزيارة، فتكون الشخصية الحسينية صانعة لشخصية مقاومة 
ومجاهدة.

)1) المصدر السابق.
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ف�ما س�طّره الأبطال في س�احات القت�ال من تضحي�ات لم يكن ولي�د اللحظة، بل 
هو صناعة حس�ينية لمس�تقبل مهدوي؛ لذا كانت ش�عاراتهم في المعركة هي شعارات 
الحسن، والعباس، والأكبر، و... وتحرّكاتهم وتطلّعاتهم تطلّعات مهدوية ثائرة تمهّد 
لعصر الظهور، فالتضحي�ة بالنفس والمال والراحة لأجل الغير ولأجل المبدأ والدين 
والمقدّس�ات، إنّما هي دروس تعلّمناها من مدرسة الحس�ن× وشعائره، وارتبطت 

بالموعود، ومستقبل العالم الذي يقوده الإمام المهدي×.
فهناك جيش عالمي قد تمّ إعداده س�ابقاً، وخاض التجارب في عدّة دول، ونجح 
نجاح�ات باهرة، قد يك�ون هو نواة لجيش المهدي المنتظر×، وزي�ارة الأربعن تُعدّ 
راف�داً مهمّاً لهذا الجيش القادم الذي يقوده صاحب الأمر نحو تحقيق العدل والقس�ط 

والسام.

المحور التاسع:  الإصلاح  الإعلامي
م�ن المع�روف ل�دى القوى السياس�ية أو غيرها اس�تعراض جماهيره�ا من خال 
مظاه�رات، أو تجمّع�ات، أو احتف�الات، أو من�اورات، أو غيره�ا؛ وذلك لإيصال 

رس�الة إلى الآخ�ر ب�أنّ لن�ا جماهير، وأنّن�ا أقوي�اء، وذلك من ب�اب )ۇ ۆ ۆ 
ۈ ۈ ۇٴ()1).

والمؤمن�ون لا ب�دّ له�م من ذل�ك التجمّ�ع أيضاً، وأنّ م�ا يحصل من تجمّ�ع مليوني 
لي�س له نظير، بش�كلٍ عفوي، وبتنظيم ذاتي، وتمويل ش�خصي، ه�و من أعظم صور 
الاس�تعراض الإعامي للجمهور المؤمن، فالش�عيرة الأربعينية ليس�ت عبادة فردية 
فحس�ب، ب�ل أصبح�ت عب�ادة ذات طابع جماع�ي كش�عائر الحجّ، وص�اة الجمعة، 
وه�ذا يمنحها أهّمية كبرى، وث�راءً معنوياً، وصدىً إعامياً، يُوصل رس�الة واضحة 
للجميع بأنّنا حس�ينيون، وممهّ�دون، ومؤمن�ون، وأقوياء، ومُنظّم�ون، ومُتكافلون، 

)1) الأنفال: آية60.
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ومُصلحون... وذلك إذا عكس�نا بالخصوص الصورة التي أراد لنا آل البيت^ أن 
نعكس�ها للإنسانية، وبيّنا أنّ الدين الإس�امي هو الخاتم، وأنّ المهدي هو الُمخلّص، 

وأنّه لا نجاة إلّا به؛ وبذلك يمكن أن نحقّق جملة من المنجزات، وهي كالآتي:
1� تحقيق منجز عددي، أي: أنّ جماهيرنا مليونية، تزداد كلّ عام، بحيث لا يس�ع 

المكان الجمهور.
2� تحقي�ق منج�ز نوعي، أي: أنّ جماهيرنا مؤمنة وقوي�ة ومخلصة ومطيعة لله تعالى 

ولرسوله وآله^.
3� تحقيق منجز دول، أي: أنّ زيارتنا دولية، وليس�ت إقليمية أو قطرية؛ إذ يأتيها 

الناس من كلّ فجٍّ عميق.
4� تحقي�ق منجز حضاري، أي: أنّنا مُنظّمون، مُنس�جمون، لا يتعدّى بعضنا على 

بعض.
5� تحقي�ق منجز تعارفي، بن لغات مختلفة، وثقاف�ات متعددة، وقوميات متنوّعة؛ 
لتب�ادل الخ�برات، والاطاع على الهم�وم والمش�اكل، ومعالجة الأوضاع، والش�عور 

بالآخر.

المحور العاشر: المحور التكافلي
دة للظهور وجود روح التكافل والإيثار في  من العناصر المهمّة في الشخصية الممهِّ
تلك الشخصية، ومن أهم سبل تحقيق هذا البناء هو التدرّب على التكافل، ومساعدة 
الآخري�ن، وإيث�ار راحة الآخري�ن على راحة النف�س، حتّى مع التع�ب والخصاصة، 
والمشي في زيارة الأربعن هو موس�م تكافلي عظيم؛ حيث إنّ الخدمات تُقدّم مجاناً با 
منّ�ة ولا ضج�ر، بل بفرحة وبهجة، ولعلّ التكافل الذي يقدّمه أصحاب المواكب من 
أعظ�م صور التكافل والخدمة، وهذا واضح بالوجدان لكلّ مَن مش�ى للزيارة، فإنّه 
ياح�ظ روح الإيثار والمس�اعدة ب�ن الزائرين، وعطف الكبير ع�لى الصغير، وتوقير 
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الصغير للكبير، ومساعدة الرجل للمرأة والعكس، وهكذا.
وللتكاف�ل والإيث�ار صور، منه�ا: التكافل والإيث�ار بالطعام، ولو بقي�ت جائعاً، 
التكاف�ل والإيث�ار بالمبيت، ولو بقيت س�هراناً، التكافل والإيثار بالف�راش والغطاء، 
التكاف�ل والإيثار من خ�ال إعطاء مكانك لغ�يرك والبقاء واقف�اً، التكافل والإيثار 

بتقديم راحة الآخرين على راحة النفس.
 وغيرها من الصور والمشاهد الرائعة التي تتجلّى في زيارة الأربعن.

المحور الحادي عشر: البناء السياسي 
زيارة الحس�ن× موس�م مهم لاس�تذكار مبادئ ثورته، ومنها: المبدأ الس�ياسي، 
وه�و البراءة من الظالم�ن، والثورة عليهم، وخلق إرادة سياس�ية صادقة لدى المؤمن 
للتغيير، والخروج على الظالمن، والاستعداد لذلك تحت قيادة الإمام الحجة#؛ كي 
يُع�زّ الأولي�اء ويذلّ الأعداء، ويملأها قس�طاً وعدلاً كما مُلئت ظل�مًا وجوراً، كما أنّها 
رفضٌ لاتجاه السياسي المستبد، والملبّس بلبوس الدين، ودعوى النيابة عن المسلمن، 
وكذلك رفضٌ للسياس�ة الداعية إلى الخضوع والتذلل للقوى العالمية المس�تبدة، تحت 

ذريعة سياسة الأمر الواقع ومداهنة الأعداء، مما يُضيّع معالم الدين والعباد والباد.
فاس�تذكار ش�عارات الحس�ن في الثورة يُعتبر حاف�زاً كبيراً لاس�تعداد والتمهيد 
الس�ياسي للإمام الحجّ�ة، من خال نشر الأف�كار الدالة على أنّ الإم�ام هو الُمخلّص 
الس�ياسي من ظل�م الدول الجائرة، ك�ما في خطابه×: »أيّا الناس، إنّ رسـول الله| 
قـال: مَن رأى سُـلطاناً جائراً، مُسـتحلًا لحـرم الله، ناكثاً لعهد الله، مُخالفاً لسـنّة رسـول 
الله|، يعمـل في عباد الله بالإثم والعدوان، فلم يُغیّر عليه بفعلٍ ولا قولٍ، كان حقّاً على 

الله أن يُدخله مدخله«)1).
 وبذل�ك توج�د إرادة سياس�ية ل�دى الأمُّ�ة المؤمن�ة، تحفّ�ز المؤم�ن ع�لى الالتحاق 

)1) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج78، ص128.
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بالش�خصية المنقذة، وال�براءة من الأمُّة الظالم�ة والقاتلة، والراضية بذل�ك، كما ورد في 
الزي�ارة: »لعـن الله أُمّة قتلتـك، ولعن الله أُمّة ظلمتك، ولعـن الله أُمّة خذلتك، ولعن الله 

أُمّة خدعتك«)1).
خصوص�اً إذا كان�ت الزي�ارة مقترنة ببع�ض النص�وص التي تُش�ير إلى نصرة آل 
البي�ت^، وخاتمه�م الإم�ام الحجة#،ك�ما ورد في الزي�ارة القائل�ة: »اللهمّ، أنت 
مننـت علّي بزيارة مولاي وولايتـه ومعرفته، فاجعلني ممنّ تنـصره وتنتصر به، ومُنّ علّي 

بنـصري لدينك في الدنيا والآخرة«)2)، وبالأخص الاس�تعداد للنصرة الوارد في زيارة 
عاشوراء: »فأسأل الله الذي أكرم مقامك أن يُكرمني بك، ويرزقني طلب ثارك مع إمامٍ 

منصورٍ من آل محمد«)3).
فزي�ارة الأربعن كفيلة بهكذا بناء س�ياسي للمجتمع المه�دوي، الذي يأبى الظلم 
والضي�م، ويثور على الظالمن والمعتدين، ولا يداهن المنحرفن والمس�تبدّين وإن علوا 

وتغطرسوا.

المحور الثاني عشر:  الإصلاح  التمرين والتدريبي
الإنس�ان بطبع�ه يمي�ل إلى الدعة والراحة، وع�دم الدخول في الصع�اب، فإذا مرَّ 
بصعوب�ات، فقد ت�ؤدّي به إلى الضع�ف، أو الانهيار، أو ترك المب�ادئ، أو التخلّي عن 

بعضها؛  لذا يحتاج إلى دورة تدريبية للتخلّص من ذلك.
وموس�م الزي�ارة م�ع ط�ول المس�افات وكث�رة الصعوبات وش�دّة الابت�اءات � 
خصوصاً مع البرد القارس، أو الحر الش�ديد، أو الخوف من الظالم كما في عهد النظام 
المقب�ور � له�و مركز تدريبي عام وش�امل لتحمّل أن�واع الصعاب والمح�ن، والثبات 

)1) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص43.
)2) المصدر السابق: ص45.

)3) المصدر السابق.
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على المبدأ الذي رس�مه آل البيت^، فالزيارة تمثّل مركزاً لتدريب المؤمن؛ استعداداً 
وإع�داداً للإص�اح، والتوجه لع�صر الظهور، فيدخ�ل ذلك في الإع�داد للمهدي، 
والنهوض معه في ثورته العالمية، فا يتفاجأ إذا ما ابتُلي بصعوبة أو شدّة، بل يواجهها 
بعزم حس�يني، فه�ذه الصعوبات والزلازل والمح�ن التي يمرّ بها المؤم�ن، ما هي إلّا 
تقوية لنفس�ه، وتمري�نٌ له على مواجهة العدو، فالزيارة الأربعينية ورش�ة عمل مكثّفة 

بة. لصناعة شخصية قوية ومدرَّ

النتيجة
إنّ زيارة الأربعن فيها عظيم البركات على كلّ المس�تويات المادية والمعنوية، ومن 
أعظ�م البركات أهّمي�ةً لهذه الزي�ارة المليونية ه�و الإعداد العملي للإص�اح على كلّ 
مس�توياته، ومحاربة الفس�اد والمفس�دين تطبيقاً لمقولة الإمام الحسن× »إنّما خرجت 
لطلـب الإصـلاح...«، فحريّ بنا أن نجعل تلك الزيارة من�اراً لنا في الإصاح تنظيراً 

وتطبيقاً.
ه�ذا م�ا أردنا ذكره من محاور، وهن�اك محاور أُخرى قد تظه�ر للمتتبع، لم نذكرها 

دفعاً للإطالة.



دور الشعائر الحسينية في تحفيز الذكاء العاطفي
 صدّيقة محمد أصغر الموسوي*

مقدّهمة
ش�غلت العواطف الحس�ينية مس�احة واس�عة من الوجدان الش�يعي، فقد كان�ت 
� ولا ت�زال � تجاوب�اً امت�زج فيه التأثّ�ر العاطفي بالوق�ع الأليم، مع النه�ل العقائدي 
والأخاقي والس�لوكي من دروس النهضة الحس�ينية التي تمثّل�ت أهدافها الغائيّة في 
إحياء معالم الدين، وإصاح الأمُّة من الانحرافات التي مُنيت بها بعد فترة وجيزة من 
رحلة الرس�ول|. ومن�ذ حادثة الطف إلى اليوم الحاضر س�جّلت الجماهير حضوراً 
مميّ�زاً رغ�م كلّ المحاولات القمعي�ة التي قام بها حكّام الجور م�ن أجل الحيلولة دون 
إقام�ة هذه الش�عائر، وكان هذا الحضور الس�بب الأهم في إفش�ال ه�ذه المخطّطات، 
هذا الحضور البارز لذكرى لا يُعرف لها مثيل في تاريخ الإسام، استقطبت عواطف 

الجمهور، وفعّلت في نفوسهم الحالة العاطفية والحركية.
وإذا كان�ت كرب�اء رمزاً لل�صراع بن الح�قّ والباط�ل، فالانت�ماء إلى الرمز يعني 
الانتماء إلى جبهة الحقّ، والش�عائر رمز للتعبير عن هذا الانتماء، فكان لا بدّ من وضع 
ه�ذا التعب�ير تح�ت مجهر التمحيص، ف�أيّ عاطف�ة أو أيّ عَبرة هي المنش�ودة التي من 
المفترض لها أن تمثِّل دور حلقة الوصل لهذا الانتماء للمنهج المحمدي الحس�يني؟ وفي 
أيّ ظروف س�تتحقق ش�اقولية المثالية في الش�عائر الحس�ينية حتّى تتمكّن من تعديل 

*  باحثة إسامية، من إيران.
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الواق�ع العقائدي والأخاقي والس�لوكي للموال في ظ�لّ الضغوطات المتزايدة التي 
تدفعه إلى الانحراف عن الخطّ الحس�يني، وتخرجه ش�يئاً فش�يئاً من صفوف السائرين 

على نهجه؟

مفاهيم تمهيدية

1ـ  الشعائرالحسينية
لا ش�كّ في أنّ المراس�م الحس�ينية من أهمّ التطبيقات المس�تحدثة لمفهوم الشعائر، 

رة هذا اللفظ، وهو إطاق أدبي أو لغوي لا عاقة  حيث أُطلق عليها في الأزمنة المتأخِّ

ل�ه أب�داً بالإطاق الديني لمفهوم الش�عائر، ولا معن�ى حينئذٍ لتجشّ�م عناء البحوث 

اللُّغوي�ة والاصطاحي�ة لتحدي�د المراد من مفهوم )الش�عائر الحس�ينية(، كما لا يبقى 

أيّ معن�ى أيضاً لاس�تعراض نصوص )الش�عائر( عند البحث في مشروعية المراس�م 

الحس�ينية، وإنّ�ما يتحتّم علين�ا التماس أدلّة أُخ�رى عامّة أو خاصّة غير أدلّة الش�عائر، 

كأدلّ�ة وج�وب إع�اء كلمة الله تع�الى، ووجوب إحي�اء أمر أهل البي�ت^، وأدلّة 

البكاء، وغير ذلك)1).

2ـ العقل
»أصـل العقـل في اللغة بمعنى المنـع والحجر والنهي والحبس؛ كعقـل البعیر بالعقال 

لمنعه من الحركة«)2)، و»سُمّي العقلُ عقلًا لأنّه يَعْقِل صاحبَه عن التورّط في المهالك، أي: 

يحبسـه«)3). وفي الاصطاح عرّفه الحكماء: »جوهر مجرّد عن مادته وصفاته، وبعيد عن 

)1) اُنظر: التميمي، قيصر، نظريّة المحقّق النَّراقي في اختصاص مفهوم الشعائر بمعالم الحجّ ومناسكه، 
مجلّة الإصاح الحسيني: العدد12، ص13.

)2) الفراهيدي، الخليل بن أحمد، كتاب العن: ص565.
)3) ابن منظور، محمد بن مكرم، لسان العرب: ج11، ص459.
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الوجود الطبيعي والظواهر المحسوسـة، وعملـه الإدراك والتعقّل«)1). وللعقل مراتب، 
ذك�رت الكتب الفلس�فية أربعة منها: العقل الهيولاني، العق�ل بالملكة، العقل الفعلي، 

العقل المستفاد)2).

3ـ العاطفة
ةٌ... جامد  عرّفته�ا كت�ب اللّغة: »جمع عاطفات وعواطفُِ: ميلٌ وشـفقةٌ وحُنُـوٌّ ورِقَّ

العاطفة: قاسٍ، لا يتأثَّر بسهولة«)3). 
ـعور بانفعالات  وعرّفه�ا عل�م النفس بأنها: »اسـتعداد نَفيّ ينـزعُ بصاحبه إلى الشُّ

)1) محمد تقي فاضل، مفهوم العقل بن الفلسفة والدين، قراءة نقدية مقارنة، مجلّة نصوص معاصرة: 
العدد 5، ص96.

الحيوانية،  والكمالات  الشؤون  في  الكمال  درجة  بلغ  الذي  الجوهر  وهو  الهيولاني:  العقل   �1«  (2(
والقوى الحيوانية فعليّة فيه، لكنّه لم يصبح فعلياً بالنسبة للكمالات الإنسانية والإدراك العقاني، 
وإن كان مستعداً لتقبّل الصور العلمية؛ فمتى ما توفّر له التعليم الازم، تقبّل الصور العلمية فوراً.
فقد  الهيولاني،  العقل  جوهر  من  وأقوى  أعلى  جوهرٌ  المرتبة  هذه  في  النفس  بالملكة:  العقل   �2  
المرتبة  عن  وخرجت  المرحلة،  هذه  في  تدريجي  بشكل  فعلية  الإدراكية  القوى  بعض  أصبحت 
في  كما  عقاني،  بنحو  البديهية  الكلّية  القضايا  تُدرك  أصبحت  النفس  أنّ  بمعنى  الهيولانية، 
)النقيضان لا يجتمعان ولا يرتفعان(، و)كلّ حادث يحتاج إلى علّة محدثة(. لكن في هذه المرحلة 
العقلية من  المنطقي لاستنباط المطالب  القياس والبرهان  القدرة على ترتيب  العقل يفتقد  ما زال 

المقدّمات الأولية.
من  وتتمكّن  والاستنتاج،  التفكّر  على  قادرة  المرحلة  هذه  في  النفس  تكون  الفعلي:  العقل   �3  
استخراج المجهولات العلمية من المقدّمات البديهية الواضحة بضمّها إلى بعضها وتأليف البرهان 
والاستدلال المنطقي الدقيق، ويمكن إطاق صفة العالم الحقيقي على صاحب هذه المرتبة، وإن 

كانت القوّة العقلية في هذه المرحلة فعلية محضة، لكن ما زال الخطأ والغفلة واردين في حقّها.
ي عالم الفكر، ويسبب الغفلة  4� العقل المستفاد: تتنزّه النفس في هذه المرحلة عن الغبار الذي يغطِّ  
درجةً  المحضة  المعقولات  إدراك  في  والاستغراق  العقلي  جوهرها  على  التركيز  في  وتبلغ  أحياناً، 
من القوّة، تشاهد فيها معقولاتها أمامها، ولا يمكن لقوّة ما جذبها إلى عالم الحسّ والتغلّب على 
مدركاتها العقلية، وهذه غاية مراتب الكمال العقلي والفعلية الإنسانية«. محمد تقي فاضل، مفهوم 

العقل بن الفلسفة والدين، قراءة نقدية مقارنة، مجلّة نصوص معاصرة: العدد5، ص96�97.
 https://www.almaany.com/ar/dict/ar-ar (3(
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ة، والقيام بسلوك مُعينَّ حيال شخص أو جماعة أو فكرة مُعيَّنة«)1). وجدانية خاصَّ
معظم علماء النفس عرّفوا العاطفة بأنّها حالات نفس�ية ناتجة عن مثيرات ودوافع 
ت�ؤدّي إلى نتائج معيّنة، لكنّ )جيمس دريف�ر( أضاف إلى مكوّنات العاطفة عنصرين 

اثنن، هما: الحالات الجسمية، والسلوك)2). 
ويعرّفها الش�يخ المصباح اليزدي بأنّها: »للعاطفة الإنسـانية جـذور مختلفة، وتتجلّى 
في صـور متنوّعة، فأسـاس العاطفـة يكون تارةً المنفعة التي تصل الإنسـان من شـخص 
آخـر، وتارةً اللذّة التي يشـعر بها من النظر إلى الآخريـن، كأن يلتذّ من رؤية ذوي الجمال 
وينجـذب إليهم بهذه اللذّة، وتارة ينجذب الإنسـان لشـخص آخر تلقائيـاً، وإنْ لم يكن 
جميلًا ولا تصله منفعة منه، بل قد يلحقه الضرر والخسـارة بسـببه، ففي هذه الحالة هناك 

شيء آخر غیر الجمال والمنفعة يكون منشأً للعاطفة«)3). 
ويقول كذلك: »للعاطفة الإنسـانية جذور مختلفة، فقد يكون تارةً المنفعة التي تصل 
الإنسان من شخص آخر، وتارةً اللذّة التي يشعر بها من النظر إلى الآخرين، كأن يلتذّ من 

رؤية ذوي الجمال، وينجذب إليهم بهذه اللذّة، لكنّ العامل الأهم هو حبّ الذات«)4).

4ـ الذكاء العاطفي
يع�دّ هذا المصطلح م�ن المصطلحات الحديث�ة، إذ إنّ التعاري�ف التقليدية للذكاء 

أكّدت الجوانب المعرفية، مثل الذاكرة، وطرق حلّ المشكلة.
ل�ذا ب�دأ العديد م�ن الباحثن في مجال الدراس�ات المؤثّرة في ال�ذكاء بالتعرّف على 
أهّمية الجوانب غير المعرفية المؤثِّرة في ذلك، ومن ثَمّ القدرة على فرز العواطف الذاتية 

)1) المصدر السابق. 
)2) اُنظر: الغويلي، عزّ الدين، سيكولوجيا العاطفة، مقال منشور في موقع )دنيا الوطن( على الرابط التال: 

.https://pulpit.alwatanvoice.com/articles/2008/10/15/148026.html

   http://www.mesbahyazdi.org/lib/ar_akhlag2/ch3_7.htm (3(
)4) المصدر السابق.
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وحس�ن اس�تعمالها، هذا وقد عرّفه )بيتر س�الوفي(، و)ديفيد ج س�ليتر( بأنّه: »القدرة 
م  عـلى إدراك المشـاعر، للوصول إلى العواطـف وتوليدها، من أجل تعزيـز الفكر، وتفهُّ

العواطـف، والإلمام بالمعرفة العاطفيـة، وتنظيم أثر العواطف وانعكاسـاتها«)1). وعرّف 
)كولمان( الذكاء العاطفي بأنّه: القدرة على التعرّف على ش�عورنا الش�خصي وش�عور 
الآخري�ن؛ وذل�ك لتحفي�ز أنفس�نا، ولإدارة عاطفتنا بش�ك�ل س�ل�يم في عاقتنا مع 

الآخرين)2).

مكانة العقل في الإسلام والغرب
التفكير والتعقّل عماد الإسام، وركيزته الأساسية في العقائد والعبادة والأخاق 
هُ باِلعَقْلِ، وَلَا دِينَ لمَِنْ لَا عَقْلَ لَهُ«)3)،  والسلوك، عن رسول الله|: »إنَّما يُدْرَكُ الَخیْرُ كُلُّ
فالشريع�ة الس�ماوية لا تبيح للإنس�ان تصديق ما لا يراه العق�ل صحيحاً، ولا التحلّي 
بما يس�تهجنه العقل من السجايا، ولا الإتيان بما يس�تقبحه العقل من الأعمال، ويرى 
الإسام أنّ العقل أساس الإنسان، فعن أمير المؤمنن×: »أصل الإنسان لبّه، وعقله 
دينـه«)4)، ك�ما أنّ العقل معيار لقيمة الإنس�ان ودرجات كمال�ه، فعن أمير المؤمنن× 
أيض�اً: »إنّ قيمة كلّ امرئ وقدره معرفته«)5)، وهو ماك لتثمن قيمة الأعمال؛ إذ ورد 
عن أمير المؤمنن× »إنّ الله تبارك وتعالى يحاسـب الناس على قدر ما آتاهم من العقول 
في دار الدنيـا«)6)، ك�ما أنّه حجّ�ة الله الباطنية بتعبير أمير المؤمن�ن×: »العقل شرع من 

داخل«)7).

)1) الرفاعي، يسرى، الذكاء العاطفي في القرآن الكريم: ص5.
)2) اُنظر: دانييل كولمان، الذكاء العاطفي: ص 558.

)3) المجلسي، محمد باقر، بحارالأنوار: ج74، ص160.
)4) المصدر السابق: ج1، ص82.

)5) النوري، ميرزا حسن، مستدرك الوسائل: ج11، ص203، ح12744.
)6) المصدر السابق.

)7) الطريحي، فخر الدين، مجمع البحرين: ج5، ص425.
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وانطاق�اً من ه�ذه الرؤية ج�اءت الخطاب�ات القرآني�ة وأحاديث الرس�ول|، 
وأحادي�ث أه�ل بيته^ زاخ�رة بمف�ردات: التفكّر، والتذكّ�ر، والتدبّ�ر، والتعقّل، 
والتعلّ�م، والتفقّه، والذكر، واللبّ والنُّهى، وجعلت هذه المحاور مداراً، وأكّدتها في 

توجّهاتها أكثر من أيّ شيء آخر.
ولك�نّ الإس�ام لا يغال في العقل، ذلك أنّه مخلوق مح�دود)1)، لذا ف�»إنّ أهمّ ميزة 
في العقلانيـة الإسـلامية اهتمامها بالمعرفة ما وراء العقلية والشـهودية والوحيانية... وقد 
كان هـذا الارتباط بـين العقلانية والفضاءات المتعالية من المعرفـة موضع اهتمام في العالم 
الإسلامي، ونتيجة ذلك وجود منزلة رفيعة ـ إلى جنب الوحي والشهود ـ للنقل )بصفته 

رين والعقلاء«)2). نصّاً( إلى جنب العقل في متناول المفكِّ
لاً منهجياً وتاريخياً في الحضارة الغربية، من  أمّا مكانة العقل في الغرب ف� »إنّ ثمّة توُّ
العقل بوصفه مصدراً من مصادر المعرفة، موصوفاً بالمحدودية، والإجرائية، والتكاملية، 
مع مصادر أُخرى، كالحسّ والوحي من أجل بلوغ الحقيقة، إلى العقلانية بوصفها نسـقاً 
فكرانياً لا يُعطي دلالة إلّا للموضوعات التي تسـتجيب لمبادئه ووحداته المنهجية، مثل: 
الملاحظة، والفرضية، والتجربة... وما لا يقع أو يستجيب لهذه المبادئ والمناهج فهو من 

جنـس اللامعقـول، ومن ثَمّ لزم إقصـاؤه«)3)، و»لقد كانت نتيجة هـذه المواجهة الدينية 
الفلسفية أنّ اتّجه الفكر الديني المسيحي إلى تقليص وظيفة العقل، وبالتالي تقليص معرفة 

الحقائق الروحية«)4). 

باقر، بحار الأنوار:  باتّباع الحقّ«. المجلسي، محمد  إلّا  العقل  )1) قال الإمام الحسن×: »لا يكمل 
ج75، ص127. 

موقع: الجزائري،  دهر  آل  علي  ترجمة:  الحديث،  والعقل  الإسامية  العقانية  حميد،  بارسانيا،   (2( 
 nosos.net، بحوث ودراسات.

التوحيدي: نحو حداثة  الإيمان  إلى عقانية  الغربية  الحداثة  الرزاق، من عقانية  بلعقروز، عبد   (3(
إسامية متّصلة، مجلّة إسامية المعرفة: العدد 76، ص15.

)4) المصدر السابق: ص39.
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يق�ول )كانط( في هذا المقام: »بما أنّ العقل الإنسـاني لا ينفـكّ عن التّوق إلى الحرية، 
د  فإنّـه حـين يكسر قيوده، ينقلب حتمًا إلى اسـتعماله الأوّل لحريةٍ فقد منذ أمد طويل التعوُّ

عليها، إلى مغالاة وثقة متهوّرة في استقلال قدرته عن كلّ قيد«)1).
قد توصّل )كانط( أيضاً في كتابه )نقد العقل المحض( إلى أنّ العقل المحض عاجز 
ر � بعبارة )كان�ط( للعقل � هو مدار  ع�ن الوص�ول إلى الحقيقة المحضة، وهذا الته�وُّ
الاع�تراض؛ لأنّ�ه مع بداية م�شروع الحداثة الغربي�ة � الذي كان م�ن مرتكزاته الثقة 
بالعقل واس�تبعاد التوجيه الديني � اس�تحال العقل من مجرّد أداة إلى قوّة عليا يُحسب 
لها حس�ابها في أنش�طة المعرفة والفعل الإنس�انين، »ولقـد تأكّد لدى أعضاء مدرسـة 
فرانكفـورت في مشروعهم النقدي للعقل الأداتي، أنّ هذا العقل الذي جلبته الحداثة إلى 

وح«)2). العالَم خالٍ من رطوبة العاطفة ونداوة الرُّ

مكانة العواطف في الإسلام والغرب
دع�ا الإس�ام إلى العقل، وإلى اس�تثارة العق�ول وإنارتها بنور الهداي�ة، وتحريرها 
من ش�ائب الوهم وقشور الرس�وم والعادات، وهذّبها من إفراط المغالاة)3)، وتفريط 
الجم�ود، ك�ما دع�ا إلى تنمي�ة العواطف، وش�جّع ع�لى إذكائه�ا، وأعطى ثواب�اً بإزاء 
العواط�ف الأوّلي�ة )الغريزية( رغم كونها نصف إرادية، ف�»الإسـلام هو النظام الذي 
ـد بينها في الاتجـاه«)4)، إذ إنّ قيمة الأفعال  يربـط بين كلّ ألوان النشـاط البشري، ويوحِّ

الأخاقية ليس�ت ذاتية لنف�س العناوين، بل معلّلة بالغاي�ات المترتّبة عليها؛ ذلك أنّ 

)1) كانط، إيمانويل، ما التوجّه في التفكير؟ ترجمة: محمود بن جماعة: ص113. 
التوحيدي: نحو حداثة  الإيمان  إلى عقانية  الغربية  الحداثة  الرزاق، من عقانية  بلعقروز، عبد   (2(

إسامية متّصلة، مجلّة إسامية المعرفة: العدد 76، ص42.
الأنوار:  بحار  باقر،  المجلسي، محمد  الحق«.  إلّاباتّباع  العقل  يكمل  الإمام الحسن×: »لا  قال   (3(

ج75، ص127.
)4) قطب، محمد، دراسات في النفس الإنسانية: ص64.
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الواجب ينش�أ من داعٍ أعمق، وهو الوصول إلى الكمال الإنس�اني)1) المتمثِّل في القرب 
الإلهي.

 كما ش�جّع على إذكاء العقول وهذّبها من إفراط التعلّق، وقد حذّر من أن تتحوّل 
هذه العاقة إلى تعلّق يحول دون المضي في مس�ير الكمال)2)، وتفريط العاطفة الس�لبية 
والنف�ور الاعق�اني، فق�د روي ع�ن الإم�ام الكاظ�م× قول�ه: »التـودّد إلى الناس 
نصـف العقـل«)3)، وصبغ العواطف بصبغ�ة إلهية)4)، وبما أنّ طبيعة الإنس�ان تميل إلى 
الطغيان، فا يمكن تحقيق المودّة المنشودة إلّا بتضعيف الأنانية، وتقوية روح التقوى، 
واستش�عار مقام الباري تعالى، إذ إنّنا في الوقت الذي نبني فيه س�لوكنا مع الآخرين 
على أساس الرحمة، نكون قد أوقفنا نفوسنا لله، وأطلقناها من سجنها الضيّق، وحيث 
إنّ للعواطف � الإيجابية منها والسلبية � دوراً تحفيزياً وتحريكياً قويّاً، فا بدّ من ربطها 
بجذور معرفية، وهذا لا يعني تقلياً من ش�أن العواطف كي تكون في مقابل العقل، 
بل لأنّ هناك في جانب العقل المستقل تعقّاً آخر يدفع الإنسان إلى الاتّباع القلبي)5)، 
وق�د تمثّل هذا التقنن النابع من الحبّ الإلهي بالت�ولّ والتبّري، إذ أكّد القرآن الكريم 

ع�لى محبّة النب�ي| وأهل بيت�ه^ في قول�ه تع�الى: )ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ 
ٿ ٿ()6)، ب�ل جع�ل علّة البعثة منبثقة م�ن قاعدة اللطف ال�ذي تقتضيه الحكمة 

)1) اُنظر: اليزدي، مصباح، مجلّة التوحيد، العدد1: ص102.
ذَلكَِ  يَفْعَلْ  وَمَنْ  الله  ذِكْرِ  عَنْ  أَوْلَادُكُمْ  وَلَا  أَمْوَالُكُمْ  تُلْهِكُمْ  لَا  آمَنُوا  ذِينَ  الَّ ا  َ أَيهُّ تعالى: ﴿يَا  قال   (2(

ونَ﴾. المنافقون: آية ۹. اسِرُ فَأُولَئكَِ هُمُ الْخَ
)3) ابن شعبة الحراني، الحسن بن علي، تحف العقول: ص425.

فْتَ بَنَْ قُلُوبِهمِْ وَ لكِنَّ الله أَلَّفَ  رْضِ جَميعاً ما أَلَّ )4) قال تعالى: ﴿وَأَلَّفَ بَنَْ قُلُوبِهمِْ لَوْ أَنْفَقْتَ ما فِي الْأَ
هُ عَزيزٌ حَكيمٌ﴾. الأنفال: آية63. بَيْنَهُمْ إنَِّ

)5) نجفي، محمد، وآخرون، سازماندهی تربيت عاطفی مبتنی بر آموزهای قرآنی )تقنن نظام التربية 
العاطفية المستند إلى التعاليم القرآنية(، مجلّة پژوهش در مسائل تعليم وتربيت إسامی)دراسات 

في مسائل التربية والتعليم الإسامي(: العدد 39، ص56.
)6) الشورى: آية23.
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الإلهية)1): )ک ک گ گ گ()2).
ه�ذا الالتف�ات الظري�ف في التوجّ�ه إلى تأثير عاطفة الح�بّ نجده جلياً في س�يرة 

ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  )پ  تع�الى:  ق�ال  الرس�ول|، 
ٿ ٹ ٹ()3)، و»معناه أنّ لينك لهم مّما يوجب دخولهم في الدين؛ لأنّك تأتيهم مع 
سماحة أخلاقك وكرم سجيّتك بالحجج والبراهين،  )ٺ ٺ( يا محمد )ٿ(، أي: 

جافياً سيّئ الخلق ، )ٿ ٿ( ، أي: قاسي الفؤاد غیر ذي رحمة ولا رأفة )ٿ 
ٹ ٹ( أي: لتفرّق أصحابك عنك«)4). ومن الشواهد على شدّة رحمته| تخفيفه في 
الصاة ذات مرّة، وعندما س�أله الأصحاب عن الس�بب أجاب: »أما سـمعتم صُراخ 
الصبـي؟!«)5). ونج�د الالتف�ات الظريف في التوجّ�ه إلى العواطف في أقوال وس�يرة 

المعصومن^، وفي تعاملهم مع الناس وفي طريقة إرشادهم)6).
أمّا مكانة العاطفة في الغرب: فبالرّغم من أنّ الفلسفة العقانيّة للعاطفة قد بدأت 
مع أفاطون وأرسطو، وتحدّث عنها )ديكارت(، و)تشارلز داروين(، إلّا أنّ الباحثن 
يجمع�ون على أنّ أوّل تفس�ير نف�سي للعواطف جاء على لس�ان )ويليام جيمس()7) في 
مقال عنوانه )ما هي العاطفة؟(، وفيه قدّم نظرة توفيقيّة بن )ديكارت( و)داروين(.
لكنّ أهمّ محاولة في تفسير العواطف جاءت على يد )سيغموند فرويد( الذي يرى 

)1) اُنظر : الكلبايكاني، علي الربّاني، قاعدة اللطف ووجوب الإمامة: مجلّة الانتظار: العدد5.
)2) الأنبياء: آية107.

)3) آل عمران: آية159.
)4) الطبرسي، الفضل بن الحسن، مجمع البيان في تفسير القرآن: ج 2، ص428. 

)5) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج6، ص48.
)6) فهذا الإمام الكاظم× يوجه سلوك صفوان الجمال من دون توجيه خدشة لشخصيته، بل مراعياً 
تكريمها بقوله: »يا صفوان، كلُّ شيء منك حسن جميل، ما خا شيئاً واحداً...«. الحرّ العاملي، 

محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج17، ص182.
)7) يُلقّب ب�)أبو علم النفس الحديث(، له المقولة المشهورة: )إنّ أشدّ العقاقير تاثيراً في رفع القلق هو 

الإيمان بالله، والاعتقاد الديني(. اُنظر: كارنيجي، ديل، دع القلق وابدأ الحياة: ص159.
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أنّ طبيع�ة العواطف متج�ذّرة في الدوافع الاواعية، وقد تحدّث )فرويد( عن دافعن 
غريزي�ن: )الش��ّ�هوة الجنس�يّة(، و)الن�ّ�زع�ة العدوانيّة(، ثمّ اس�تعاض عن نظريته 
بنموذج ثاثي الأقس�ام للذهن: الأن�ا )الأنا الغريزية()1)، والهو )الأن�ا الواقعية()2)، 

و)الأنا العُليا()3).
 أمّا )باروخ اسبينوزا( � الذي تقوم الأطُروحة الكبرى له على التفكير في أنّه ليس 
هن�اك س�وى جوهرٍ واحدٍ لا متن�اهٍ ووحيد، وهو الله تعالى ال�ذي يتداخل مع العالم � 
ف  فيرى أنّ الخضوع للتأثّر العاطفي يكتسي دلالة مزدوجة، فهو في آنٍ قوّة على التصرُّ
حين�ما تكون العواطف فاعلة، ولها قوّة التحرّر حين�ما يخضع الفرد للهوى، ويرى أنّه 
بقدر ما تنشرح النفس بالحبّ الإلهي تزداد معرفتها، أي: أنّها بقدر ما يكون س�لطانها 
ع�لى الانفعالات أعظم يكون تأثّرها بالانفعالات الس�يئة أقل)4). ويرى )كوس�تلر( 
أنّ العواط�ف المتعالي�ة لا تميل نح�و أيّ عمل، ولكنهّا ترغ�ب في حالة من الافعالية 

)الهدوء والتخلية()5).

الذكاء العاطفي في الإسلام
بالرغ�م م�ن أنّ مصطلح ال�ذكاء العاطفي مصطل�ح جديد مرّ بمراح�ل عديدة، 
إلّا أنّ مباح�ث القرآن الكريم في تطوير النفس الإنس�انية، تكف�ل التوازن العاطفي؛ 
لأنّه�ا تفرّدت بالفهم العميق لطبيعة الإنس�ان، فإنّ من مظاه�ر الانفصال التي تأباها 
العقانية الإس�امية، إش�كالية الفصل بن العقل والقلب؛ إذ خُصَّ العقل بالوظيفة 

 .Id (1(
 .Ego (2(

 .Superego (3(
)4) اُنظر: سبينوزا، باروخ، فلسفة الأخاق، ترجمة جال الدين سعيد: ص314.

)5) اُنظر: آر. اس. پيترز، غام رضا متقى فر: مفهوم شناسى تربيت عاطفی )معرفة مفاهيم التربية 
العاطفية(، مجلّة معرفت: العدد46.
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المعرفي�ة المحضة، وخُصَّ القلب بمكان المش�اعر والانفع�الات)1)، فمن الأمُُور التي 
ينس�بها القرآن الكريم إلى القلب هي الإدراك والفهم، كما في قوله تعالى: ) پ ڀ 

ڀ ڀ ڀ()2). 
نظ�راً إلى ه�ذه الآية الشريفة لا بدّ لكلّ مَن يمتلك قلباً أن يفهم الأش�ياء على نحو 
جيّد)3)، فالفقه يعني الفهم، والتعقّل في القرآن لا يعني أن يقوم الإنسان المؤمن بضمّ 
ع�دّة مقدّمات والخروج منها بنتيجة، وإثبات أمرٍ ما بالاس�تدلال المنطقي، وإذا كان 
هن�اك خللٌ في المقدّم�ات تصبح النتيجة تابعةً لأخسّ�ها، بل يعن�ي التدبّر في الأمُور، 
والتدبّر مشتقّ من مادّة )دبر(، أي تتبّع أمرٍ للوصول إلى نهايته، فمنهج العقل هنا يعني 
أن يتّبع الإنس�ان قواه المعرفية � وهي فطرية � للتعرّف على صانع العالم، ثمّ يؤمن به، 
وعلى هذا الأساس يكون القلب � وهو مصدر الحبّ � مرادفاً للعقل، ويختلف هذا كلّ 
الاختاف عن العقل الذي يصل إلى النتائج بتسطير المقدّمات والاستدلال بها. ويمكننا 
أن نستنتج أنّ العقل الديني عقلٌ قيمي أخاقي)4)، وقد ورد عن الإمام الصادق× 
في تفس�ير قول�ه تع�الى: »)ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ(: يعن�ي: عقل)5).
هذه الالتفاتة الظريفة في التوجّه إلى الفكر والعاطفة نجدها جليّة في سيرة الإنسان 
هُم مُداراةً  الكام�ل والعقل الكلي الرس�ول|، فقد جاء عنه|: »أَعقَلُ النّاسِ أَشَـدُّ
للِنّـاسِ«)6)، وروي أنّ ش�اباً جاء النبي| يس�تأذنه في عمل قبيح، فاس�تفهم| عمّا 

التسامح:  مجلّة  القديمة،  الإسامية  النقاشات  العقل وسلطته في  مسألة  السيّد، رضوان،  اُنظر:   (1(
العدد 16، ص11�12.

)2) الأعراف: آية 179.
)3) اليزدي، محمد تقي مصباح، درس الأخاق: الجلسة الرابعة عشرة، )16 آب 2011م(.

)4) اُنظر: تقي فاضل، محمد، مفهوم العقل بن الفلسفة والدين )قراءة نقدية مقارنة(، ترجمة: مشتاق 
الحلو، موقع: http://nosos.net، بحوث ودراسات، يونيو2014.

)5) اُنظر: الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج1، ص16.
)6) الصدوق، محمد بن علي، مَن لا يحضره الفقيه، ج4، ص395.
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إذا كان ي�رضى بذلك لقريبات�ه )ليحفز غيرته(، وبعد أن أجاب الش�اب بالنفي، دعا 
النبي| له بالتوبة والتحصن الفكري والسلوكي)1).

وقد س�عى الكثير من الفاس�فة إلى تصحيح مس�ار الفلس�فة اليوناني�ة، وجعلها 
تنصبّ في مس�ار إس�امي، وصاروا في صدد التلفيق بن هاتن القوّتن الإدراكيتن، 
فاس�تخدم الش�هيد الس�يّد محمد باقر الص�در+ اصط�اح )العقل الم�زدوج(، وهو 
اصط�اح منس�جم مع ما نس�ميه الي�وم ب�)ال�ذكاء العاطفي(، وهوعب�ارة عن عمل 
جديد يأتي في سياق هذا الموضوع، وفي إطار التأسيس لمبانٍ جديدة؛ من أجل تكوين 
فلس�فة حديثة قائمة على أساس الأصُول الإس�امية)2)، وعليه فإنّ )العقل المزدوج( 
يعني العقل الذي تتَّحد فيه كلٌّ من القوّة المنطقية، والقوّة العاطفية، وتعمان بشكلٍ 

متاحم وغير منفصل)3).
كما أنّ الإيمان الذي يدعونا الإس�ام إليه ليس إدراكاً صرفاً، بل هو قبول خاص 
من النفس بالنسبة لما أدركته، بمعنى أن يسلّم القلب في مقابل الأمُور المدركة والآثار 
المترتبة عليها، وحيث إنّ موضع الإيمان هو القلب، فهو مرتبط به، وما لم ينفتح القلب 

)1) »إنّ فتى من قريش أتى النبي)صلّى الله عليه وسلّم( فقال: يا رسول الله، إئذن ل في الزنا. فأقبل 
القوم عليه وزجروه، فقالوا: مه مه. فقال|: ادنه. فدنا منه قريباً، فقال|: أتحبّه لُأمّك؟ قال: 
 لا والله، جعلني الله فداك. قال: ولا الناس يحبّونه لُأمّهاتهم. قال: أفتحبّه لابنتك؟ قال: لا والله، يا
رسول الله، جعلني الله فداك. قال: ولا الناس يحبّونه لبناتهم. قال: أفتحبّه لُأختك؟ قال: لا والله 
يا رسول الله، جعلني الله فداك، قال: ولا الناس يحبّونه لأخواتهم. قال أتحبّه لعمّتك؟ قال: لا والله 
يا رسول الله، جعلني الله فداك. قال: ولا الناس يحبّونه لعماتهم. قال أتحبّه لخالتك؟ قال: لا والله يا 
رسول الله، جعلني الله فداك. قال: ولا الناس يحبّونه لخالاتهم. قال: فوضع يده عليه وقال: اللّهم 
ن فرجه. قال: فلم يكن بعد ذلك الفتى يلتفت إلى شيء«. الهيثمي،  ر قلبه، وحصِّ اغفر ذنبه، وطهِّ

علي بن أبي بكر، مجمع الزوائد: ج1، ص129.
الشهيد الصدر، ترجمة:  المعرفة عند  المزدوج قراءةٌ في نظرية  العقل  اُنظر: الشهرستاني، إحسان،   (2(

السيّد حسن علي حسن، مجلّة نصوص معاصرة: العدد29، ص173.
)3) المصدر السابق: ص174.
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ع�لى الحقيقة لن يحصل الإي�مان)1)، والإيمان لا يمكن أن يتحقّق بدون عاطفة)2)، وقد 
ورد عن أمير المؤمنن×: »إنّ هذا الإسلامَ دِينُ الله... وأقامَ دعائمَهُ  على محبّته «)3).

علاقة العقل والعاطفة في الشعائر الحسينية تقاطع أم تعاضد؟
عندم�ا تمرّ كلّ عام ذكرى عاش�وراء الأليمة تسري في القلوب عواطف جيّاش�ة، 

لا يعود س�ببها لتأثّر النفس بالمحيط المتش�ح بالس�واد، والمفعم بالشعارات والشعائر 

وحس�ب، بل هي حرارة منبعثة من روح الإي�مان)4)، وليس هذا الاحتفاء مختصّاً بفئة 

معيّنة من المسلمن، بل يطال كلّ مسلم آمن بأنّ ثورة الحسن× هي ثورة الحقِّ على 

ه|، وأنّها تضحية  الباطل، وأنّها نهضة لإصاح الأمُّة التي انحرفت عن مس�ير جدِّ

من أجل مبادئ الإسام.

 ب�ل لا نغال إذا قلنا: إنّ عاش�وراء ليس�ت حكراً على المس�لمن؛ ذلك لأنّها ثورة 

حرّك�ت ضمائر الأحرار في العالم، ولا يقتصر الاهتمام بها على أهل الأرض وحدهم، 

فأهل السماء أيضاً لهم حزنهم، وقد بنّ سيد الشهداء× هذا الوقع الأليم على النفوس 

ةِ لَا يَذْكُرُنِي مُؤْمِنٌ إلّا استعبر«)5)، ولو طالعنا التاريخ البشري،  بقوله×: »أَنَا قَتيِلُ الْعَبْرَ

فلن نجد قتياً كالحسن× قد أبكى الناس كمّاً وكيفاً، فقد بكى عليه الأنبياء وأوّلهم 

)1) حقاني، أبو الحسن، رابطه عاطفه با إيمان )عاقة العاطفة بالإيمان (، مجلّة معرفت كامى )مجلّة 
المعرفة الكامية(: العدد10، ص77. 

)2) المصدر السابق: ص90.
)3) خطب الإمام علي×، نهج الباغة: ص313.

)4) عن الإمام الصادق×: »نظر النبي| إلى الحسن بن علي× وهو مُقبل، فأجلسه في حجره، 
عَبرة.  قتيل كل  بأبي  ثم قال×:  أبداً.  تبرد  المؤمنن لا  قلوب  لقتل الحسن حرارة في  إنّ  وقال: 
قيل:  وما قتيل كل عَبرة يابن رسول الله؟ قال: لا يذكره مؤمن إلّا بكى «. النوري، الميرزا حسن، 

مستدرك الوسائل: ج10، ص318.
)5) الصدوق، محمد بن علي، الأمال: ص200.
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ه| قب�ل ولادته  آدم×)1) إلى خاتمه�م محم�د|، وأهل�ه وجم�ع من أصح�اب جدِّ
المباركة)2)، بل بكاه كلّ شيء)3) حتّى أعداؤه؛ وذلك لأنّ الطريقة المأس�اوية التي قُتلِ 
بها الإمام الحس�ن×، وما فُعِل بالأجس�اد الطاهرة من انتهاكات لا يبيح الإس�ام 
أن تق�ع على الكافر الحربي فضاً عن المس�لم، وما رافقها من قتل للأطفال، وس�حق 
للأجس�اد، وتعطي�ش، وإرهاب، وس�بي للنس�اء، بطريقة يش�مئز منه�ا كلّ مَن يفقه 
أبس�ط معاني الإنس�انية؛ كلّ هذا جرى على ش�خص الإمام المفترض الطاعة، وسبط 

رسول الله| الذي طالما رأوه| وهو يشبعه لثمًا وتقبياً!)4).
وم�ن آثار هذا التحفي�ز العاطفي، حضور حبّ أهل البي�ت^ في القلب، ومن 
نتائج ذلك السير على فكرهم وطريقهم؛ لأنّ قيادة الجوارح بيد القلب، وحينما تأخذ 
المحبّ�ة زمام القل�ب، تهدي قل�وب المحبّن وجوارحه�م نحو الصراط المس�تقيم)5)، 
ونظراً إلى أنّ العواطف الدينية وسيلة للوصول إلى الأهداف العالية المتمثِّلة في السير 
ه عواطفنا الحس�ينية نحو الأهداف  في طري�ق الكمال والقرب الإلهي)6)، لا بدّ أنّ نوجِّ
التي قام أبو الأحرار× من أجلها، والتي بيّنها بقوله: »إنّما خرجت لطلب الإصلاح 

اسم  آدم  ذكر  وعندما  الخمسة،  المعصومن  أسماء  آدم×  الله  نبي  جبرائيل×  م  علَّ عندما   (1(
الحسن× سالت دموعه، وانخشع قلبه، وقال: »يا أخي جبرئيل، في ذِكر الخامس ينكسِر قلبي، 
وتسيل عَبرتي. قال جبرئيل: وَلَدك هذا يُصاب بمصيبة تصغر عندها المصائب«. المجلسي، محمد 

باقر، بحار الأنوار: ج44، ص245.
)2) عن أُمّ الفضل بنت الحارث في حديث جاء فيه: »... فدخلتُ يوماً على رسول الّله| فوضعته 
]الحسن×[ في حجره، ثمّ حانت منّي التفاتة، فإذا عينا رسول الله )صلّى الله عليه ]وآله[ وسلّم( 
تهريقان من الدموع، قالت: فقلت: يا نبي الّله � بأبي أنت وأُمّي � مالك؟ قال: أتاني جبريل فأخبرني: 
أنّ أُمّتي ستقتل ابني هذا. فقلت: هذا؟ فقال: نعم . وأتاني بتربة من تربته حمراء«. الفيروز آبادي، 

مرتضى، فضائل الخمسة من الصحاح الستة: ج 3، ص272.
)3) اُنظر: المجلسي، محمد تقي، روضة المتقن: ج5، ص427.

)4) اُنظر: الفيروز آبادي، مرتضى، فضائل الخمسة من الصحاح الستة: ج3، ص260.
.www.farsnews.com 5) اُنظر: جوادي آملي، عبد الله، لقاء مع صحيفة خبر گزارى فارس(

)6) اُنظر: كريميان صيقاني، علي، عروج عاطفه )عروج العاطفة(: ص30. 
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ي رسول الله، أُريد أن آمر بالمعروف وأنهى عن المنكر«)1)، فقد ينهض مصلح  في أُمّة جدِّ

ما من أجل الإصاح الثقافي، ولا ش�أن له بالجوانب الإسامية والإنسانية الأخُرى، 
أو ينه�ض متخصّص في الاقتصاد وهدفه الإص�اح الاقتصادي، أمّا القادة الإلهيون 

فهدفهم إصاح كلّ شؤون الناس.
 فقيام الإمام الحس�ن× كان لإحياء المآثر »وأسـیر بسیرة أبي وجدّي«)2)، وتقديم 
آث�ار الدين الإله�ي، أي: أنّ ثورته× ثورة ش�املة لجميع الجوانب، ثورة اس�تمدت 
ش�موليتها من صميم ث�ورة جدّه| على الجاهلية، وهكذا يب�نّ حفيده الصادق× 
ه�دف جدّه الإلهي في الإص�اح بقوله×: »وبـذَلَ مُهجَتَه فيك؛ ليَِسـتَنقِذَ عبادَك مِن 
الضّلالَـة والجهالَـة والعَمى والشـكّ والارتيِاب، إلى بـاب الُهدى من الـردى«)3)، إذ إنّ 

حركت�ه× كان�ت خالص�ة لله تع�الى، ومن أجل ن�صرة دينه، وقد ب�نّ× ذلك قبل 
تحرّكه نحو كرباء بقوله: »اللّهمّ إنّك تعلمُ أنّه لم يكن الذي كان منّا منافسة في سلطان، 
ولا التـماس شيء مـن فضول الُحطام، ولكن لنَِـرِدَ المعالم من دينـك، ونُظهر الإصلاح في 

بـلادك فَيأمَـنَ المظلومون من عبادك وتُقام المعَطّلة  مِن حُـدُودك«)4). وهذه الحركة نابعة 

ه|، والتي بيّنه�ا| في حديثه الذي  م�ن صمي�م العاقة الإلهية التي بينه وب�ن جدِّ
رواه الفريقان: »حسين منيّ وأنا من حسين، أحبّ الله مَن أحبّ حسيناً«)5).

)1) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج44، ص329.
)2) المصدر السابق.

)3) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات، ص 401.
)4) المجلسي، محمد باقر، بحارالأنوار: ج 34، ص 110.

)5) الترمذي، محمد بن عيسى، صحيح الترمذي: ج2، ص307. »وقال القاضي: كأنّه )صلى الله عليه 
وسلّم( علم بنور الوحي ما سيحدث بينه وبن القوم، فخصّه بالذكر، وبنّ أنّهما كالشيء الواحد 
في وجوب المحبّة وحرمة التعرّض والمحاربة، وأكّد ذلك بقوله: )أحبّ الله مَن أحبّ حسيناً(. فإنّ 
محبّته محبّة الرسول، ومحبّة الرسول محبّة الله«. الخطيب التبريزي، محمد بن عبد الله، الإكمال في أسماء 

الرجال: ص44.
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إنّ مدرس�ة أهل البيت^ هي حقيقة الإس�ام، والإس�ام قد تجلّى فيها، كما أنّ 

بقاء الإس�ام مرهون بقيام الإمام الحس�ن×، فالرس�ول| يبنّ لن�ا هدف ثورته 

الإصاحي�ة: »إنّـما بعثت لأتمـم مكارم الأخـلاق«)1)، والإمام الحس�ن× يقول: »لا 

أرى المـوت إلّا سـعادة، والحياة مع الظالمين إلّا برمـاً«)2)، أي: أنّه أراد أن يبدّل الهزيمة، 

ويصن�ع له�ذه الأمُّة دفعة جديدة من الإرادة الحرّة، تنس�جم مع الق�درة على التحرّك 

والنهوض)3).

وهاهنا تس�اؤل قد يرد وهو: لماذا اختار الإمام الحس�ن ه�ذه الطريقة التراجيدية 

العاطفية في وقوفه أمام الباطل؟

والج�واب يكم�ن في أنّ مب�دأ الس�لوك الإنس�اني ه�و عن�صرا الإرادة والاختيار 

ك،  )المعرفة(، والميول والعواطف، فيمكننا تش�بيه العقل بالضوء، والعواطف بالمحرِّ

لأنّها ذات حالة دافعة، فقد ورد عن أمير المؤمنن×: »العقول أئمّة الأفكار، والأفكار 

أئمّـة القلـوب، والقلـوب أئمّة الحـواس، والحـواسّ أئمّـة الأعضـاء«)4)، وبن هذين 

العاملن تناس�ب طردي، أي: كلّما كانت المعرفة أق�وى، كان الميل والرغبة أقوى)5)، 

فالمعرف�ة تقوم بتوجيه العاطفة، والعاطفة تسّرع أو تأخّ�ر التحوّل المعرفي)6)، فالمعرفة 

وحدها عاجزة عن إبراز الس�لوك المطلوب، ولا بدّ من وجود ميل وعاطفة لتحريك 

)1) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج16، ص210.
)2) المصدر السابق: ص192.

)3) اُنظر: الصدر، محمد باقر، التخطيط الحسيني لتغيير أخاقية الهزيمة: ص3.
)4) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج1، ص96.

)5) عن الإمام الصادق×: »إنّ أَعْلَمَ النَّاسِ بالله أَرْضَاهُمْ  بقَِضَاءِ الله عَزّ وَجَل«. الكليني، محمد بن 
يعقوب، الكافي: ج 2، ص60.

السلوك(، مجلّة  بر رفتار )الإيمان وتأثيره في  تأثير آن  إيمان و  اُنظر: موسوي نسب، محمد رضا،   (6(
.www.nashriyat.ir :معرفت: العدد 104. اُنظر: موقع
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الإنس�ان نحو ذلك الس�لوك، قال تع�الى: )ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ 
پ پ ڀ ڀ ڀ()1)، ك�ما أنّ العاطف�ة المطلوب�ة لا ب�دّ أن يك�ون له�ا 

جذور معرفية، ويكون مدى شكلها ونوعها منسجمًا مع عمق ونوع المعرفة.
وعلى الرغم من أهّمية العواطف في إيجاد الحركية يجب أن تكون هذه الحركية تحت 
إشراف العقل، وهذا لا يعني التقليل من شأن العاطفة، لكي تكون في مقابل التعقّل، 
بل لأنّ هناك في جانب العقل المستقلّ تعقّاً آخر يدفع الإنسان إلى الاتّباع القلبي)2). 
ويرى الش�هيد المطه�ري أنّ الفصل بن هاتن المقولتن)3) أم�ر عبثي، وأنهمّا مكمّان 

لبعضهما البعض)4). 
وقد قام الإمام الحس�ن× بهذا الدور الثنائي بأكمل وجه، فقد روي عن رسول 
الله| بح�قّ ول�ده الحس�ن×: »مكتـوب عـن يمين العـرش مصبـاحٌ هادٍ وسـفينةُ 
نجـاة«)5)، إذ إنّ الإم�ام الحس�ن× »هو الذي يوفـر للُأمّة الإسـلامية حاجتها العقلية 

كـما وفّـر لها حاجتها العاطفية، فالحسـين× كما أصبح للمسـلمين بمثابـة نقطة الرجاء 

والعاطفة بنصّ الرسـول المصطفى|، حيث وصفه بـ )سـفينة النجاة( التي تؤدّي دور 

المنقـذ أثنـاء وبعد الأمـواج والعواصف والدوّامـات، فهو ـ أيضاً ـ بشـعاراته ومنجزاته 

الدينيـة أصبـح مصباح الهدى بالنسـبة للمؤمنين الذيـن تعترض طريقهـم الانحرافات 

الفكرية والسياسية«)6).

)1) النمل: آية 14.
)2) اُنظر: نجفي، محمد وآخرون، سازماندهى تربيت عاطفى )تنظيم التربية العاطفية(، مجلّة پژوهش در 
مسائل تعليم وتربيت إسامى )دراسات في مسائل التربية والتعليم الإسامي(: العدد 39، ص56.
والعشق(،  )العقل  فهما  مطهري  الشهيد  بحث  في  أمّا  البحث،  مورد  والعاطفة(  )العقل  مقولتا   (3(

والمحبّة الشديدة من أبرز أنواع العاطفة.
)4) مطهري، مرتضى، حاشية كتاب أُصول الفلسفة والمنهج الواقعي: ج5، ص10.

)5) الصدوق، محمد بن علي، كمال الدين وتمام النعمة: ج1، ص265. 
.Almodarresi.com 6) المدرسي، محمد تقي، الإمام الحسن× آية العقل والعاطفة(
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مصاديق الشعائر الحسينية ودورها في تحفيز الذكاء العاطفي
س�نبحث هنا كيفيّة تحفيز مصاديق الش�عائر الحس�ينية كالب�كاء، والرثاء والعزاء، 

والمحاضرة الحسينية للذكاء العاطفي:

أولًا: البكاء
تعدّ أس�باب البكاء من الأسرار المعقّدة في الإنس�ان، ويرى المتخصّصون في علم 

النفس أنّ للبكاء ثاثة مستويات:
1� أن يكون الباعث للبكاء هو الظروف الفيزولوجية)1).

2� الأطباع.
3� المشاعر الرفيعة والمتعالية: كالبكاء أثناء الدعاء، أو عند إدراك مسألة معنوية.

وقد أُجريت تجربة على )3000( شخص، أكّد ثلثاهم تحسّن أحوالهم النفسية بعد 
البكاء، كما أنّ الأفراد الذين يحظون بالدعم الاجتماعي يرتفع مؤشّر احتمال تحسّ�نهم 
بعد بكائهم)2)، فالبكاء نعمة منَّ اللهُ بها علينا، وتخفيفٌ منه عن نفوسنا، فهو دليل 

على سوائنا العاطفي، واتزاننا الانفعال وصحّتنا النفسية)3).
أمّا في الإس�ام فل�و راجعنا القرآن الكريم لوجدناه يُثني ع�لى ظاهرة البكاء التي 

تنش�أ من إدراك الحقيقة، كما في قوله تع�الى: )ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤڤ ڤ ڦ ڦ ڦ 
چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ    * ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ 
*ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ()4)، فق�د م�دح الله تع�الى أُولئ�ك لأجل 
البكاء والتأثّر. ولو كانوا يس�تمعون فقط لماِ أُن�زل من الوحي ولا يبكون، فلن يكون 

)1) الفيزيولوجيا: »علم يبحث ويدرس وظائف الأعضاء في الحيوان والنّبات، تتشكّل من خالها 
.www.almaany.com/ar/dict/ar-ar :ظواهر الحياة«. اُنظر موقع

.www.razeneshat.blogsky.com :2) اُنظر(
)3) اُنظر: فرغلي، هارون، سيكلوجية البكاء: ص15.

)4) الإسراء: آية 109.
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لديهم خش�وع. والخش�وع � الذي هو ذروة الحالات النفس�ية العملي�ة � هو فعل من 
أفع�ال إدراك الباط�ن العلوي في النفس، وه�و القلب، فلولا البكاء لم�ا حصَلَ ذلك 
الفعل العلويّ للنفس؛ لأنّه ناتج من معلومة صادقة، وغاية صادقة، وهي الفرار من 
الذنوب، والتشوّق إلى النشآت الأبديّة الخالدة، وهذا التشوّق والتأثّر يمدحه القرآن 
ر فيه الشرطان السـابقان،  الكري�م، »فـما تطالبنا به هذه الآيـات الكريمة هو البكاء المتوفِّ
وهـو انطلاقه وتولّده من معلومـة حقّانية، واندراجه تت غاية كماليـة، مثل هكذا بكاء 

يمتدحه القرآن أشدّ المدح«)1). 
وحي�ث إنّ »قيـادة النفس إنّما هي بـالإرادة، والإرادة صفة عمليـة، والذي يوجدها 
ويولِّدهـا ويثیرهـا ويحرّكهـا هو جانـب العاطفة ـ العاطفـة الصادقـة ـ أو جانب العقل 
العملي الصادق الوليد للجانب الإدراكي، فإذا فقد الإنسـان إرادته فإنّه سوف يفقد كلّ 
شيء في شـخصيته، فالإرادة ـ التي هي أثمن شيء في الوجود، وهي الصفة التي امتاز بها 

الإنسان عن بقيّة المخلوقات... ـ لا بدّ من تطعيمها بعاطفة صادقة«)2).
أمّا فيما يخصّ البكاء على س�يد الشهداء× وهو »عمدة أقسام الشعائر الحسينية...
بل نسـتطيع أن نسمّيه الشريان الدموي للعديد من الأقسام في الشعائر الحسينية... مثلًا:  
اُنظـر إلى الخطابـة أو إلى الشـعر أو النثر أو الرثاء أو التمثيل )الشـبيه(، أو اُنظر إلى اللطم 
والعزاء أو لبس السواد، فإنّ كلّ هذه الظواهر المختلفة من الشعائر الحسينية، حينما تريد 
أن تتألّق وتلّق وتبلغ ذروتها تصل إلى حدّ البكاء، فالبكاء حينما جعلناه قسـمًا من أقسـام 
الشـعائر الحسـينية، فإنّه في الحقيقة هو ليس قسمًا مقابل الأقسـام الأخُرى، بل ربّما جعله 

بعضهم مَقسمًا لأقسام الشعائر الحسينية «)3).
 فعاشوراء الحسن× حرّكت العواطف الإنسانية على اختاف أديان ومعتقدات 

)1) السند، محمد، الشعائر الحسينية بن الأصالة والتجديد: ص294.
)2) المصدر السابق: ص287.
)3) المصدر السابق: ص257.
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حامليها، وحيث إنّ القيمة في العواطف أن تتّجه بوصلتها نحو قبلة القيم، فإنّ عمق 
ه�ذا الاهتمام بالبكاء وقوع الفاجعة على إمام معصوم، وس�بط الرس�ول|، »وهذا 
الاهتـمام الكبیر بالبكاء إنّما نشـأ من توصية الرسـول الكريـم‘ والأئمّة^ من خلال 
الحـثّ الأكيـد والتوجيه الشـديد إليه... لذا اعتـدّ به علماء الإماميّة، سـواء المحدّثون أو 
المؤرّخون أو الفقهاء في فتاواهم المتعلّقة بالشـعائر الحسـينية، حيـث يبرز البكاء عندهم 
كأنّـه العمود في خيمة الشـعائر الحسـينية، وما ذهب إليه فقهاء الإماميـة أو بقيّة أصناف 
علـماء الإماميـة ليس هو فقط كفتاوى مسـلّمة، وإنّما هو ما تشـیر إليه الأبـواب العديدة 
الواردة في الشـعائر الحسـينية، وهو أنّ البكاء هو عمدة ولُباب الشعائر الحسينية، وليس 
فقط قسمًا من أقسام الشعائر الحسينية، بل هو لبّ الشعائر الحسينية وأهّمها«)1)، ولأهّميته 

عقد له العلماء أبواباً خاصّة في كتبهم)2).
وهنا قد يرد هذا التساؤل وهو: هل يقلّل البكاء الحالة الضاغطة؟

ـعرة  ـس عن الحالة الضاغطة، لا أنّه يقلّل السُّ وفي الج�واب ق�د يُقال: »إنّ البكاء ينفِّ
ويُخمـد الهمّة لاسـترجاع الحقّ، بل على العكس، لأنّ المفـروض أنّ البكاء لا بدّ أن يوجّه 
إلى غايـة معيّنة، مثـل: أنّ المظلوم يبكي لفقد حقّ من حقوقه، وفقد ما هو كمال له، وهذا 
وإن نفّـس عن نفسـه من جهـة الضغط المتراكم عليـه نتيجة ذلك الفقـدان، لكن لا زال 
البكاء يزيد المظلوم تشوّقاً إلى ذلك الكمال والحقّ المطلوب«)3). يقول الإمام الخميني+ 
في هذا الصدد: »نحن أُمّة تصنع من دمع مآقيها سيلًا عَرِماً يحطّم كلّ السدود التي تقف 

بوجه الإسلام«)4).

)1) المصدر السابق: ص258.
)2) عقد العامة المجلسي+ في كتابه )بحار الأنوار( باباً خاصّاً للبكاء على مصيبة سيّد الشهداء في 
)الجزء44، الباب34( في تاريخ الحسن×، أسماه )باب ثواب البكاء على مصيبته×(، وقد عقد 
الشيخ الحرّ العاملي بدوره في كتاب )وسائل الشيعة(، كتاب المزار، آخر كتاب الحجّ، باباً جمع فيه 

بالتحديد عشرين رواية أو طريقاً في ثواب البكاء.
)3) السند، محمد، الشعائر الحسينية بن الأصالة والتجديد: ص282.

.Alwelayah.net. :4) اُنظر موقع(
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بق�ي أن نحدّد أيّهما الهدف الفرعي، وأيّهما الهدف الغائي الأصلي؟ فهل الهدف هو 
صِرف الب�كاء؟ أم الهدف الحقيقي هو الحماس�ة النابعة من البكاء الموجّه؟ فعاش�وراء 
تمثِّ�ل أوج العاطف�ة وأوج الحماس�ة، فلو نظرنا إلى عاش�وراء ع�لى أنّ الأصل فيها هو 
العاطفة لا غير، فستكون النتيجة هي البكاء المتواصل والعزاء والمراثي، أمّا إذا كانت 
الحماس�ة هي الأصل)1)، فستكون النتيجة هي )هيهات من الذلّة(، والوقوف في وجه 

اليزيدين، وسلوك طريق الحرية)2).
 ونحن هنا لا نريد بهذا الكام الاستهانة بالجانب العاطفي ودوره في إحياء الذكرى 
الخالدة، ولا البكاء والتباكي على هذه المأس�اة الفظيعة التي يس�تنهض اس�تحضارها 
جميع معاني النبل والمروءة والش�هامة في قلوب الأحرار والشرفاء، ولكننّا نقصد عدم 
تحويل هذا البُعد العاطفي إلى حالة تقليدية فلكلورية، ينتهي مفعولها بعد لحظات من 
انفجاره�ا، أي: أنّنا نس�عى إلى تحويل هذه الفورة العاطفي�ة الغاضبة إلى غضب دائم 
الاعت�مال ضدّ كلّ الطغاة في كلّ زمان، نريده بكاءً رس�الياً يع�بّر عن عمق التصميم، 
وعمق الإرادة، وفروسية الإقدام الذي يتعمّد الثأر للقيم المنتهكة والدين المضيّع)3).

وبناءً على المقدّمات الس�ابقة التي أثبتنا فيها أنّ العاطفة الممدوحة في منهج العقل 
والدي�ن ه�ي العاطفة المبتني�ة على حقيقة س�امية؛ وحيث إنّ الغاية لا تبرر الوس�يلة، 
ف�ا نغال إن قلن�ا: إنّ هناك خطراً يه�دّد الإبكاء على المصائب والمح�ن التي واجهها 
س�يد الش�هداء× وأهل بيته، فالبكاء المطلوب � كما أثبتنا � هو البكاء الذي يحيي في 
نفوسنا محبّتهم، البكاء النابع من معرفة عظم ما وقع عليهم مع عظم مقامهم عند الله 

)1) عندما يصير البكاء مجرّد غاية � كما في الاحتمال الأوّل � لن يبقى مجال لهدف آخر، أمّا لو اعتقدنا 
وقد  ذلك،  لنا  يتسنّى  البكاء، وكيف  دور  نلغي  بذلك لا  فنحن  الحماسة،  الغائي هو  الهدف  بأنّ 

أوصانا به أهل البيت^.
إلى  الحسن  عاشوراء  )من  شيعه  عاشوراى  تا  حسن  عاشوراى  از  محمد،  اسفندياري،  اُنظر:   (2(

عاشوراء الشيعة(، مجلّة نصوص معاصرة: العدد 9، ص16 � 17.
العدد34،  المنهاج:  مجلّة  والتوظيف،  الوظيفة  والشعائر..  الشعارات  مختار،  الأسدي،  اُنظر:   (3(

ص74، وما بعدها.
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تعالى، ويجدّد فينا العزم والهمّة على الس�ير والثب�ات في طريقهم الثوري الإصاحي؛ 
هذا البكاء يكاد ينمس�خ عن هويته الحس�ينية عندما يتحوّل إلى إبكاء للمستمع وبأي 
وس�يلة، ول�و بسرد قصص ضعيف�ة، فا حاجة بن�ا إلى التهويل والمبالغ�ة، ومماّ يقرح 
القل�وب تفننّ البع�ض في ذكر جزئيات ما جرى على س�يّد الش�هداء بطريقة جعلت 
المصيب�ة تفق�د حرمتها، بينما نرى الملتزمن من الخطباء يؤكّ�دون على أنّهم لا يذكرون 

تفاصيل مقتل الإمام الحسن× إلّا في يوم العاشر من المحرّم.
ك�ما أنّن�ا لو تمسّ�كنا بالعاطفة وحدها م�ن دون تعميق معرفي بمكان�ة الإمامة غير 
المنفك�ة عن التوحيد والنب�وّة، ومن دون تنقية لقلوبنا م�ن درن الذنوب الباعث على 

قسوتها)1)، فقد لا نضمن بقاءنا على النهج الحسيني.
فالتخال�ف ب�ن الفكر والعاطفة م�ن الأمراض التي ابتُلي بها المجتمع الإس�امي 
في زمن الإمام الحس�ن× كما ذكر الشهيد السيّد محمد باقر الصدر: »وأعجب مظهر 
مـن مظاهـر هذا الانهيـار هـو  التناقض  الـذي كان موجـوداً بين قلب الأمُّـة  وعواطفها 
وعملهـا ، هـذا التناقـض الذي  عبّر  عنـه الفرزدق بقولـه للإمام الحسـين×: إنّ قلوبهم 
معـك وسـيوفهم عليـك، وليس معنى ذلـك أنّ  جماعـة  قلوبهم مـعـك وجـماعة أُخرى 
سيوفهم عليك... الشخص الذي لا يملك إرادته يمكن أن تتحرّك يده على خلاف قلبه 
وعاطفتـه، ولهذا كنّا نـراهم يـبكون  ويقتلون الإمام الحسـين×؛ لأنّهم يشـعرون بأنّهم 
بقتلهم للإمام الحسـين× يقتلون مجدهـم، يقتلون آخر آمالهم... كانوا يشـعرون بأنّهم 
يقتلون بهذا الأمل الوحيد الباقي للتخلّص من الظلم القائم، ولكنّهم  مع هـذا الشـعور 
لم يكونوا يسـتطيعون إلّا أن يقفوا هـذا المـوقف، ويقتلوا الإمام الحسـين×، قتلوه وهم 
يبكون، وأسأل الله أن  لا يجعلنا نقتل الإمام الحسين ونحن  نبكي عليه، أن لا يجعلنا نقتل 

أهداف الحسين ونحن نبكي.

لكثرة  إلّا  القلوب  قست  وما  القلوب،  لقسوة  إلّا  الدموع  جفّت  »ما  علي×:  الإمام  عن  ورد   (1(
الذنوب«. الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج16، ص25.
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إنساناً محدوداً عاش من سـنة كـذا ومات في سنة كذا، الإمام   الإمام الحسين ليس 
الإمام  هذا  أجلها  من  ضحّى  التي  الأهداف  هذه  كلّ  هو  ككلّ،  الإسلام  هو  الحسين  
العظيم، هذه الأهداف هي الإمام الحسين، لأنّها هي روحـه، وهـي فكره، وهـي قلبه، 
وهي  عواطفه ... هي هذه القيم المتمثّلة في الإسلام، فـكما أنّ أهل الكوفة وأهل الشام 
كانوا يقتلون الحسين وهم يبكون، فهناك خطر كـبیر فـي أن  نُمنى  نحن بنفس  المحنة، 

أن نقتل الحسين ونحن نبكي. 
يجب أن نشعر بأنّنا لا نكون ـ على الأقل ـ قتلة للحسين ونحن باكون... لأنّ البكاء 
قاتلًا  سعد  عمر   بن   كان  لما  إذن  للحسين  قاتل  غـیر  الإنـسان  أنّ  يعني  وحده  كان  لو 
للحسين، لأنّ عمر بن سعد بنفسه بكى حـينما مرّت زينب  ـ عليها  الصلاة والسلام ـ في 
موكب السبايا، في الضحايا، حينما التفتت إلى أخـيها، حينما اتّجهت إلى رسول الله| 
بالبكاء...  كلّهم  القتلة  ضجّ  جدّها|...  أخبرت  حينما  تستصرخه...  أو  تـستنجده 
صاحب  أنّ  لأثبات  ضماناً  ليست  وحدها  العاطفة  ضماناً،  ليس  وحده  فالبكاء  إذن؛ 

العاطفة لا يقف موقفاً يقتل فيه الإمام الحسين، أو يقتل فيه أهداف  الإمام .
لا بـدّ مـن امـتحان، لا بـدّ من تأمّل، لا بدّ من تدبّـر، لا بدّ من تعقّل، لكي نتأكّد من 

أنّنا لسنا قتلة للإمام الحسين«)1).
ويرى الش�هيد الصدر& أنّ مجرد الحبّ والزيارة والبكاء والمشي � مع كونها أُموراً 
عظيم�ة � كلّ ذل�ك: »لا يكفـي ضمانـاً ودليلًا لكي يثبـت أنّنا لا نـسـاهم  في  قتل  الإمام 
الحسـين، لأنّ بإمكان  إنسـان  أن  يقوم بكلّ هذا عاطفياً، وفي نفس الوقت يسـاهم في قتل 
الإمام الحسـين، يجب أن نحاسـب أنفسـنا، يجب أن نتأمّل  في  سـلوكنا ، يجب أن نـعيش 
مـوقفنـا بـدرجـة أكبر من  التدبّـر  والعمق والإحـاطة والانـفتاح عــلى كلّ المضاعفات 
والملابسـات؛ لكي نتأكّد من أنّنا لا نمارس من قريب أو بعيد، بشـكل  مباشر  أو  بشـكل 

www.  :1) الشهيد الصدر، محمد باقر، محاضرة بعنوان: التخالف بن عمل الُأمّة وعواطفها، موقع(
.Yahosein.com
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غیر مباشر قتل الإمام الحسين عليه الصـلاة والسـلام«)1).
وحول ش�عار: )كلّ أرض كرباء، وكلّ يوم عاشوراء( يقول الإمام الخميني+: 
»إنّ مقولة )كلّ يوم عاشوراء، وكلّ أرض كربلاء( مقولة كبرى، لكنّها تُفهَم فهمًا خاطئاً، 
فالبعـض يتصوّر أنّها تعني أنّنا ينبغي أن نبكـي كلّ يوم، لكنّ محتواها غیر هذا. لو نظرنا 
ما هو دور كربلاء في يوم عاشـوراء، حينذاك ندرك أنّ على كلّ أرض أن تكون كذلك، 
أن تمارس دور كربلاء الذي يتلخّص في أنّها كانت ميداناً خاض فيه سـيد الشـهداء× 
غمار الحرب، ومعه ثلّة قليلة من الأنصار، فصمدوا وقاوموا ظلم يزيد، وتصدّوا للحكم 
الجائر لذلك العصر، وضحّوا وقُتلِوا، ورفضوا الظلم، وهزموا يزيد ودحروه. إنّ منهج 
الإمام الحسين )سلام الله عليه(، وأوامره الموجّهة للجميع )كلّ يوم عاشوراء وكلّ أرض 
كربـلاء( تقضي بأن نسـتمر في الثورة والقيـام والنهوض، امتداداً لتلـك النهضة، وذلك 
المنهج، فالإمام الحسين× ثار ومعه فئة قليلة العدد من الأنصار، ووقف بوجه امبراطورية 
كبرى، وضحّى بكلّ شيء من أجل الإسلام، وأكّد أنّه ينبغي أن يستمرّ هذا الرفض والقيام 
في كلّ زمـان ومـكان. البكاء إظهار لمظلومية الإمام الحسـين، ويثیر السـخط على الظلم 

والظلام... ينبغي لنا أن نبكي على شهيدنا ونصرخ ونعبئ الناس بالوعي واليقظة...«)2).
إذن؛ الب�كاء المطلوب ه�و البكاء الواعي الذي يخرجنا م�ن صفوف أعداء الإمام 
الحس�ن×، ويدخلن�ا في صفوف أنصاره في معركته المس�تمرّة ض�دّ يزيد كلّ زمان، 
وهو استجابة لندائه×: »هل من ذابٍّ يذبّ عن حرم رسول الله؟ هل من موحّد يخاف 
الله فينـا؟ هـل من مغيث يرجـو الله في إغاثتنـا؟«)3)، مخاطباً الأحرار ع�لى مرّ العصور، 
فمن المؤكّد أنّ الباعث على هذا الكام عن أبّي الضيم× ليس هو ش�عوره بالوحدة 
� فكي�ف يش�عر بالوح�دة مَ�ن كان م�ع الله، وكان الله مع�ه؟! وق�د أذهل�ت روحيته 

)1) المصدر السابق.
 .www.imam-khomeini.com :2) اُنظر: موقع(

)3) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج45، ص46.
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العالية التي كان عليها في الس�اعات الأخيرة من القتال)1) كلّ عدوّ وصديق � بل هو 
اس�تنصاره لمعرك�ة الحقّ على الباط�ل، فنداؤه ذاك ي�دوّي إلى الآن، وعلى مدى الأيام 
في أس�ماع التاريخ، ويثير الضمائر الحيّة عن�د الأحرار؛ دعوةً للصمود ومقاومة للظلم 

ومناصرة لدين الله، في شتّى مجالات الحياة.

ثانياً: الرثاء
تُكرّم كلّ أُمّة عظماءها الذين دافعوا من أجل أن تكسب الأمُّة حرّيتها واستقالها، 
فثراء الأمُم إنّما هو في رجالها، وكلُّ مَن يحمل روح الإباء ويرفض الظلم والاستعباد 
يُكِ�نُّ الاحترام لمنادي الحري�ة، فتجد النفوس تحمل الاحترام � مث�اً � لغاندي زعيم 
الهن�د، ونيلس�ون مانديا مناهض التمييز العنصري في جن�وب أفريقيا؛ لما قاما به من 
نض�ال م�ن أجل حرية أبن�اء جلدتهما، فليس م�ا تقوم به الأمُّة الإس�امية من احتفاء 
بذك�رى س�بط رس�ول الله| بدعاً م�ن بقيّة الأمُ�م، فقد حمى أبو الأح�رار× كيان 

الإسام بدمه الطاهر، ورسم مع تلك الثلّة القليلة طريق الحرّية والإباء.
الرثاء على الس�بط الش�هيد× قد ثبت أنّه س�نةّ إلهية تكويني�ة، وقرآنية إضافة إلى 
كونه س�نةّ نبوية، فكون بكاء الس�ماء عموماً س�نةّ تكوينية إلهية أش�ار إليه قوله تعالى: 
)گ گ گ ڳ ڳ()2)؛ إذ نف�ت هذه الآية بكاء الس�ماء والأرض على 
ه�اك قوم فرعون الظالمن، مماّ يقتضي وجود ش�أن فعل البكاء من الس�ماء والأرض 
كظاه�رة كوني�ة، وإلّا لم�ا كان للنفي معنى محصّل؛ وقد أش�ارت المصادر العديدة من 
كتب إخواننا أهل السنةّ � فضاً عن كتبنا � إلى وقوع هذه الظاهرة الكونية عند مقتل 
الحس�ن×، ومطر الس�ماء دماً، واحمرارها مدّة مديدة، ورؤية لون الدم على الجدران 

)1) قال علي بن الحسن÷: »لما اشتدّ الأمر بالحسن بن علي بن أبي طالب× نظر إليه مَن كان معه، فإذا 
هو بخافهم؛ لأنّهم كلّما اشتدّ الأمر تغيّرت ألوانهم، وارتعدت فرائصهم ووجلت قلوبهم، وكان 
الحسن× وبعض مَن معه من خصائصه تشرق ألوانهم، وتهدأ جوارحهم، وتسكن نفوسهم، 
فقال بعضهم لبعض: اُنظروا لا يبال بالموت«. المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج6، ص154.

)2) الدخان: آية29.
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وتحت الصخور والأحجار في المدن والباد الإس�امية)1) )2)، وفي ذخائر العقبى عن 
أُمّ سلمة قالت: »لما قُتلِ الحسين ناحت عليه الجن ومُطرنا دماً«)3).

 أمّ�ا المصادر التاريخي�ة المعتمدة عند المس�تشرقن والعلماء الغربي�ن، فمما تعتمده 
الموسوعة البريطانية هو كتاب وقائع عصر الأنغلوساكسون)4)، وقد جاء في الصفحة 
38 لأحداث س�نة )685م( � وهي الس�نة التي استُشهد فيها الإمام الحسن× � أنّ 

السماء في بريطانيا هذه السنة أُمطرت دماً، وتحوّل الحليب والزبد إلى دم)5). 
إنّ الأسُ�لوب المتع�ارف منذ الق�دم لتخليد ملحمة عاش�وراء وتمجيد ذكر الإمام 
الحسن×، هو أُسلوب الشعر، وقد كان أهل البيت^ يحثّون على هذا الأسُلوب، 
وكانت المراثي ولا تزال من المحاور الأساس�ية لقصائد الشعراء الشيعة، ومحبّي أهل 
البيت^؛ فالحسن× هو قتيل العبرات، ومحيي الرثاء. نُقل عن الإمام الصادق× 
أنّ�ه قال: »ما من أحد قال في الحسـين× شـعراً فبكى وأبكى بـه إلّا أوجب الله له الجنّة 
و غفر له«)6). وعلى هذا الأس�اس فإنّ الكثير من أش�عار عاشوراء موجودة في ثقافتنا 
الدينية في قالب القصيدة والرباعيات، وما ش�ابه ذلك، وتُس�تخدم في ش�عائر التأبن 

)1) اُنظر: السند، محمد، الشعائر الحسينية بن الأصالة والتجديد: ص403.
)2) فقد نقل ابن عساكرعن الأسود بن قيس، قال: »احمرّت آفاق السماء بعد قتل الحسن ستة أشهر، 
يُرى ذلك في آفاق السماء كأنّها الدم، قال: فحدّثت بذلك شريكاً، فقال ل: سألت مَن الأسود؟ 
ي أبو أُمّي. قال: أما والله، إن كان لصدوق الحديث عظيم الأمانة مكرماً للضيف«.  قلت: هو جدِّ

ابن عساكر، أبو القاسم، تاريخ مدينة دمشق: ج14، ص227.
)3) الطبري، أحمد، ذخائر العقبى في مناقب ذوي القربى: ج1، ص150.

ولاية  في   Exeter اكستر  جامعة  قبل  من  ثانية  طبعه  وأُعيد  )1996م(،  عام  بريطانيا  في  طبع   (4(
نيويورك الأميركية عام )1998م(، وهو يتضمّن الأحداث التاريخية التي مرّت بها الأمُةّ البريطانية 

منذ عهد المسيح.
  Here in Britain there was Bloody rain, and milk and butter were   (5(
turned to blood، ومعناه: في عام) 685  للمياد( مطرت السماء دماً، وتحوّل الحليب والزبدة 

 .www.hawzah.net .إلى دم، أو صار لونهما أحمر
)6) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج14، ص594.
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والع�زاء في ش�تّى المناس�بات، إذ يصوغ ش�عراء الطف مش�اعرهم تجاه ه�ذه الملحمة 
الكبرى في قالب شعري.

ثالثاً: العزاء
حريّ بكلّ أُمّة تريد الثبات على قيمها وكيانها الاهتمام بالشخصيات التي دافعت 
عن هذا الكيان، والاحتفاء بذكرى شهادتها أو رحيلها، بل تقدم الجوائز لكلّ مَن ينشر 
عقائد هذه الشخصيات)1)، فإحياء الذكريات التي تمثِّل منعطفاً بارزاً، وتحوّلًا نوعياً في 
حياة الأمُم، أمر طبيعي وغير مستهجن؛ لأنّه نابع من ذات الإنسان، ومتّصل بفطرته.
وبن�اءً ع�لى التقاليد المتّبعة في المجتمع�ات البشرية، تقيم عائل�ة القتيل المأتم عليه، 
ولم يكن أهل بيت الإمام الحس�ن× استثناءً من ذلك، بل اتّسعت دائرة مأتم الإمام 
 الحس�ن× لم�ا له× من صل�ة بالنب�ي| ومكان�ة اجتماعية، حتّ�ى أقام ل�ه الناس 

� وبخاصّة الصحابة والتابعون � المآتم، وسمّي عام استشهاده ب�)عام الحزن()2).
 وتعدّ مجالس العزاء الحس�يني مصداقاً واضحاً لإحياء أمر أهل البيت^، الذي 
يجدّد في الإنس�ان العزم في س�يره نحو الكمال، كما أنّها تعدّ تأسّياً بسنةّ رسول الله|، 
وتُمثّ�ل مظه�راً من مظاهر الولاء والارتباط بأئمّة أه�ل البيت^، فا نغال إذا قلنا: 

إنّ الدعوة لإحياء مراسم عاشوراء خطوة ممنهجة لحفظ الإسام.
 وعندم�ا تتّض�ح لنا أهّمية هذا الع�زاء، ويخرج من دائرة التقلي�د الموروث، يتحتّم 
علين�ا التدقي�ق فيه ش�كاً ومحت�وى، وب�ما أنّ الغاية من ذل�ك صناعة الق�دوة وفعل 
الاقتداء، يتحتّم عرض الواقعة وش�خصياتها بما فيها الإمام الحس�ن×، بنحو يحرّك 
العواط�ف، ويبن�ي العقول، ويق�وّي أواصر العاقة بأهل البي�ت^، تلك العاقة 

)1) فعلى سبيل المثال تمنح الهند جائزة غاندي، والجائزة أُنشئت سنة )1988م(، تحت عنوان: )تعزيز 
بالذكرى  احتفالًا  الهندية  تمّ الإعان عنها من قبل الحكومة  العالم(، وقد  الزعيم غاندي في  قيم 

)125( لولادة المهاتما غاندي، ليُصبح تقليداً سنوياً يُلفت الأنظار.
)2) اُنظر: الجويني، محمد صالح، تاريخ المأتم الحسيني، من الشهادة وحتى العصر القاجاري، ترجمة: 

فرقد الجزائري، مجلّة نصوص معاصرة: العدد 10، ص77.
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القائمة على أُسس المودّة والتأثّر بسجاياهم الحميدة، وذلك عن طريق عرض ملحمة 
كرباء بشكل إنساني.

 وم�ن الطبيع�ي أن يس�عى المحبّ إلى التق�رّب إلى محبوبه، وغالباً م�ا يتحقّق ذلك 
بالس�ير على نهج�ه والاقتداء بأعمال�ه، وفيما يخصّ أه�ل البيت^ يتحقّ�ق بالاقتداء 
بس�يرتهم^ في معاماتهم وعاقاتهم مع الآخرين في البيت والمجتمع، والدعوة إلى 
مقارع�ة الظالمن وإحقاق الحقّ والعدالة الش�املة، ومجالس العزاء وأمثالها تربّي لدى 

الناس روح المروءة، وتبعث في أنفسهم قوّة الإرادة في سبيل الحقّ والحقيقة.
أمّا »الغاية من المجالس والمواكب فهي غايةٌ دينية تدخل في المعتقد والقدسـية، وهي 
مصداق بارز لمفهومي: التولّي والتبّري، وهما من فروع الدين الواجبة، وإذا تقدّست الغاية 
تقدّسـت وسـيلتها بالتّبع، أي: أنّ تلك المجالس تتميّز عن سائر اللقاءات والاجتماعات 
الأخُرى بأنّ لها مكانة وحرمة في النفوس، وتشـمل هذه المنزلة أيضاً زمان إقامة المجلس 
ومكانه على حدّ سـواء، الأمر الذي يستدعي الالتزام بجملة من القواعد السلوكية أثناء 

المجلس وفي محلّ إقامته«)1).
ه�ذا إضاف�ة إلى الحاجة الأوّلية لتنظيم الس�لوك الإنس�اني في المجتمع، فالإنس�ان 
كائ�ن اجتماع�ي، فهو لذل�ك في حالة س�عي دائم إلى الانت�ماء والارتب�اط بالآخرين، 
»ويمثِّل التجاذب بين أعضاء الجماعة حاجة نفسـية اجتماعية دافعة إلى تكوين الجماعة... 
ويقـوم هـذا التجـاذب بوصفه اتجاهاً عـلى ثلاثة مكونات رئيسـية هي: المكـون المعرفي، 
ويتضمّن المعتقدات والمعلومات عن الشخص المرغوب فيه، والمكون الوجداني، ويتعلّق 
بمشاعر الحبّ أو الكراهية نحوه، والمكون السلوكي، ويفصح عن نفسه من خلال الميل 

بالاقتراب أو الابتعاد عن الشخص موضوع هذا الاتجاه«)2).

مجلّة نصوص  والاجتماعية،  الف�ردي�ة  والوظ�ائف  الأدوار  الع�زاء..  محسن، مج�ال�س  )1) ظاهري، 
معاصرة: العدد 9، ص57.

http://www.acofps.com/vb/ :2) محمود مجدي، ديناميات الجماعة، بحث منشور على الرابط التال(
 showthread.php?t=16809
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ومسلّمٌ أنّ نظام الأخاق الدينية أحدُ مصادر تلك الأصُول والقواعد، ونظراً إلى 
ما للجماعة من دور في الجذب، ينبغي للأفراد المشاركن في خدمة العزاء، والمديرين له، 
والذين تكون مساهمتهم في العمل طواعية، ينبغي لهم التدقيق في سلوكهم الشخصي، 
وطريقة تعاملهم م�ع الحضور، والحذر من نبذ الآخرين لأمُور جزئية أو لاختافهم 
الفكري، ولا يكون ذلك إلّا عندما يدركون � كما نرى في أغلب مجالس العزاء، حتّى 
التي تقام في البيوت الش�خصية � أنّ الحضور هم ضيوف س�يّد الشهداء×، ومعزّو 
إمام زمانهم#، ولا ينبغي أن يدفعهم خوف  الحفاظ على قدس�ية المجلس إلى طرد 
أحد المعزّين من أجل مظهره أو سلوكه، فهدف سيّد الشهداء× من حركته المباركة 

ه، وهداية الناس، لا استدرار الدموع فحسب. إصاح أُمّة جدِّ
كما أنّ لجاذبية النشاطات دوراً في انضمام الأفراد إلى الجماعات التي تحقّق الأهداف 
الت�ي يتطلّعون إلى تحقيقها، وفي بعض الأحيان ينتمي الفرد إلى جماعة معينة لش�عوره 
بالانج�ذاب نح�و النش�اطات الت�ي تمارس�ها، صحي�ح أنّ الموالن يلزمون أنفس�هم 
بالحض�ور رغبة في الث�واب، وإيماناً منهم بأهّمية هذا الحضور مهما بلغت انش�غالاتهم 
م�ن الكث�رة والأهّمية، إلّا أنّ ه�ذا الاندفاع لا يحول دون توظي�ف أكبر لإنجاح هذه 
المجال�س، لذا يج�ب أن تكون مجالس العزاء في نفس الوقت ال�ذي تُعمّق فيه العاقة 
بالثورة الحس�ينية وأهدافها الإنسانية العالية، جذّابة في محتواها وشكلها للمخاطبن، 
ومتطلّع�ة إلى حاجاته�م، ومتناغمة مع روح العصر ومابس�اته وظروف�ه المعقّدة، في 
ي الذي يه�دّد كيانهم الدين�ي، والثقافي)1)، وتعمل على ب�ثّ روح الأمل  ض�لّ التحدِّ

فيهم، أي: أنّها تجمع بن الأصالة والتجديد في آن واحد)2).

)1) قال سيّد العابدين×: »مَن ثبت على ولايتنا في غيبة قائمنا أعطاه الله أجر ألف شهيد مثل شهداء 
بدرٍ وأُحد«. المجلسي، محمد باقر، بحارالأنوار: ج52، ص125.

)2) لمطالعة المزيد اُنظر: السند، محمد، الشعائر الحسينية: ج2، ص24.
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رابعاً: التبليغ )المنبرالحسين(
»ونظـراً لما يقوم به المنبر الحسـيني مـن دور مهم في عصرنا الحـاضر، وما يتحمّل من 
أعباء كبیرة في تربية الأمُّة وإعدادها، وربطها بمفاهيم الإسلام ومدرسة أهل البيت^، 
بالإضافة إلى دوره التاريخي الهادف إلى إبقاء ثورة كربلاء حيّة متّقدة في النفوس، تتجاوب 
معها الأرواح وتنفعل معها المواقف؛ ولأنّه أصبح الآن جزءاً من التراث الديني للطائفة 

الشيعيّة«)1)، كان لا بدّ من وضعه تحت مجهر الطموح؛ لكي يحقّق الهدف المنشود له.
إنّ المؤهات الش�خصية تساهم في التأثير في الس�امعن، وبالتال إقناعهم وإذكاء 
العواط�ف المعقلن�ة فيهم؛ لتقوية التمسّ�ك بالدي�ن في الظروف المعقّدة التي يعيش�ها 
المس�لم الي�وم، وللأخذ بيده نح�و مرحلة إيمانية أع�لى، كما أنّ ش�دّة ارتباط الخطيب 
الملت�زم بالله تع�الى، وحالة تق�وى الله، وصدق الإنس�ان في التعامل مع ربّ�ه الكريم، 
وخل�وص النيّة وصفائها، من الأسُ�س بالغة الأهّمي�ة في توفيقه، وانعكاس ذلك على 
ش�دّة تأثّر الن�اس به وبكام�ه ومواعظه، وما يذك�ر من مصيبة الإمام الحس�ن×، 
»وكم من خطيبٍ في مجالس ذكرى مصرع سـيّد الشـهداء×، يدفـع الناس إلى البكاء، 
والرقّـة بمجرّد مشـاهدة هيئته وسـمته، قبـل أنْ يتكلّم!«)2)، وكما قيل: ليس�ت النائحة 

كالمستأجرة.

خامساً: اللطم
إنّ اللط�م لغ�ة يأتي قريب�اً أو مترادفاً مع مصطل�ح آخر وهو )اللدم(، ففي لس�ان 
العرب: »اللدم: ضرب المرأة صدرها«)3)، أمّا اللطم فهو: »اللطم: ضرب الخدّ وصفحات 
الجسـم ببسـط اليد«)4). فنجد أنّ مفردتي اللطم واللدم متقاربتان ج�دّاً أو مترادفتان.

)1) الكاظمي، فيصل، نشوء المنبر الحسيني، مجلّة الإصاح الحسيني: العدد2، ص120.
)2) المظفر، محمد رضا، المنطق: ص429. 

)3) ابن منظور، محمد بن مكرم، لسان العرب: ص539.
)4) الفراهيدي، الخليل بن أحمد، العن: ج7، 433.
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كما أنّ الكام عن جواز اللطم ومشروعيته أمر مفروغ منه، فقد بُحِث في محلّه من 
كتب الفقه والش�عائر، وأُش�بعِ بحثاً فيها، و»إذا كان اللطم مسـألة متأصّلة في العادات 
والشـعائر الحسـينية، فهو في الوقت عينـه تعبیر عن حالة الحـزن والتعاطف مع صاحب 
الذكرى، ولكنهّ حزن وتعاطف مشحون بوعي ديني يترك أثره وفاعليته وعاطفية روحية 
في نفوس الممارسـين لهذه الشعیرة، ويؤكّد الممارسون من خلالها تمسّكهم بمنهج صاحب 
الذكرى بكلّ أبعاده الثورية والفكرية؛ وبهذا المعنى يصبح اللطم باعثاً على الاسـتنهاض 
والاسـتعداد لنصرة السـائرين في منهج عاشـوراء، والموالين لخـطّ أبي عبد الله×، وهو 
استنهاض يتأتى من التعاطف مع المصيبة والفاجعة، والمتصاحب مع الحزن على صاحب 
الذكـرى ومظلوميته، ثـمّ يتحوّل إلى وعي أبعـاد إحياء الذكرى... فاللطم يسـتطيع أن 
يؤدّي دوراً فاعلًا في الاسـتقطاب والاسـتنهاض والتفاعل في الثبات على النهج الحسيني 
الرافـض للظلـم مع الذكـرى، والتمعّـن في أحداثها الداميـة إلى إرادة نهـوض وقيام في 
مواجهـة الباطـل الـذي واجهه الإمـام الحسـين×، واستُشـهد في مواجهته لـه؛ ثمّ إلى 
وعـي... في فهـم مرتكزات هذه القضية وامتدادها التي تسـتمرّ في واقعنا وتجعل كربلاء 

حيّة وحاضرة في كلّ مواجهة بين الحقّ والباطل«)1).
إذن؛ قصي�دة اللط�م تختلف ع�ن غيرها من صنوف الش�عر؛ لأنّها اقترنت بس�يّد 
الشهداء×، فالمحور العام هو إظهار الولاء والمظلومية التي وقعت على إمام معصوم 
من أهل البيت^ الذين لا يقاس�ون بس�واهم، وحيث إنّ القصيدة الحس�ينية وليدة 
مدرس�ة الفنّ الإس�امي الملتزم، إذن؛ لا بدّ أن يكون لها هدف س�امٍ، فمنه الوصف 
الإيجابي لأنّها مع الحقّ، وتحريك العواطف الإنسانية النبيلة تجاه أهل البيت^ هدفه 
إظهار الولاء لهم والدعوة إليهم، كما أنّ الوصف الس�لبي لأهل الباطل هدفه إظهار 
ال�براءة منهم، والتحذير م�ن الوقوع في شرك الأهواء التي جعلته�م يقفون أمام ابن 

بنت نبيّهم، كحبّ السلطة والمال.

)1) قصير، عبد الله، دور اللطم في استنهاض الأمُةّ، مجلّة بقيّة الله: العدد161، ص37�38.
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ك�ما أنّ عزل عاش�وراء عن الأهداف الس�امية وإبقاءها في إط�ار الحدث التاريخي 
بعي�دة ع�ن النهل واس�تقاء العبرة مماّ يبرمج ل�ه أعداء الحق، وقد ح�رّك هذا الهاجس 
المفكّرين والأدُباء الحس�ينين الملتزمن هنا وهناك للقيام بحركات مدروس�ة وهادفة 

في البحرين)1) ولبنان)2) والعراق)3)، إلّا أنّ الضمان للتغير يستدعي:
ممارسة هذا الإصاح، وأن يتعدّى المؤتمرات والتوصيات الإرشادية، كإقامة  � 1

مراك�ز لتأهيل الكتّاب عقائدي�اً وفكرياً وثقافياً، بما يوسّ�ع من آفاق فكرهم، 
ويضم�ن حصوله�م على ثقاف�ة تؤهّله�م لإيصال الخط�اب العاش�ورائي إلى 

مسامع العالم.
إشاعة ثقافة سعة الصدر واستماع النقد البناّء، والرغبة في النقد الذاتي، فعن أمير  � 2

المؤمن�ن×: »اتّهمِوا عقولكم، فإنّه من الثقـة بها يكون الخطأ«)4). وعن الإمام 
الحس�ن×: »من دلائل العالِم: انتقاده لحديثـه، وعلمُه بحقائق فنون النظر«)5).

استكتاب الشعراء المجيدين لا سيّما الكبار منهم. � 3
الإعان عن مسابقات شعرية، مماّ يساهم في توفير النصوص الازمة والمعتبرة  � 4

التي لا بدّ من العمل لإيجادها)6).

واستعمالاتها  الحسينية سياقاتها  القصيدة  عنوان:  دراسة تحمل  والرواديد  الشعراء  رابطة  قدّمت   (1(
فرحان،  علي  للُأستاذ  العزائية  الإصدارات  في  الحسينية  القصيدة  ودراسة  مرهون،  علي  للُأستاذ 
ودراسة أُخرى لحبيب حيدر بعنوان: انشغالات القصيدة الحسينية وتجاذبات الشكل والمضمون، 

.www.alwasatnews.com/news :صحيفة الوسط
بعنوان:  الأوّل  التخصّصي  العاشورائي  المؤتمر  )2005م(  سنة  في  الشهداء×  سيد  معهد  نظم   (2(

)اللطم الحسيني � المضمون الثقافي(.
العراقية لعام )2008م( الحلّة، تحت شعار )من  الثقافة  أُقيم مهرجان الطف الأول في عاصمة   (3(
الإباء والشموخ الحسيني نستمدّ عزمنا لبناء العراق الجديد (، وقد حضره )60( شاعراً من مختلف 

محافظات العراق.
)4) الليثي الواسطي، علي بن محمد، عيون الحكم والمواعظ: ص91.

)5) ابن شعبة الحراني، الحسن بن علي، تحف العقول: ص248.
)6) اُنظر: الكاظمي، فيصل، منشأ اللطم تاريخياً، مجلّة بقيّة الله: العدد161، ص27.
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النتيجة
اصطبغت ذكرى عاشوراء بالعاطفة تجاوباً مع الوقع الأليم، إذ تميّزت هذه الواقعة 
بحمله�ا ك�مّاً كب�يراً من الزخ�م العاطفي، وقد ش�جع أئمّ�ة أهل البي�ت^ الإحياء 
العاطفي لهذه الذكرى، وباشروه بأنفس�هم المقدّسة، وبما أنّهم عدل القرآن يمكننا أن 
ندّعي أنّ التأثّر العاطفي والبكاء الذي ينشدونه^ مناّ هو ما وضع القرآن شروطه؛ 
أي: أنّ انطاق�ه وتولّ�ده لا ب�دّ أن يك�ون من معلوم�ة حقّانية، واندراج�ه تحت غاية 
كمالي�ة، وبن�اءً على التعريف الق�رآني للقلب � ال�ذي تتّحد فيه كلٌّ من الق�وّة المنطقية 
والق�وّة العاطفي�ة، وتعمان بش�كلٍ متاحم وغير منفصل � فا مناف�اة حينذاك بينه 
وبن العقل، والإمام الحسن× بوصفه مصباحاً هادياً وفّر للُأمّة الإسامية حاجتها 
العقلي�ة، فالمصب�اح هو الذي يش�عّ بالنور واله�دى الذي يهدي الإنس�ان إلى الطريق 

المستقيم.
العاطفية، فهو بهذه الصفة يؤدّي  وبوصفه× سفينة نجاة، وفّر للُأمة حاجتها 
دور المنقذ أثناء وبعد الأمواج وعواصف ودوّامات الهوى التي تجذب الإنسان إليها، 
يمكن  إذن؛  والعاطفة)1)،  الرجاء  نقطة  بمثابة  للمسلمن  الحسن×  أصبح  فقد 
والمروءة،  النُّبل  معاني  النفوس  في  يستنهض  بكاءً   � عليه×  البكاء  أنّ  الاستنتاج 
للقيم  ثأر  لمن  الامتنان  يُعبرِّ عن  بكاءً رسالياً،  يُعدّ   � الطغاة  دائمًا ضدّ  ويولّد غضباً 
المنتهكة، والدين المضيّع، فهو بكاء يبني فينا الإرادة والشجاعة، وعدم الخوف من 
المسير  الثبات في  العزيمة على  بكاء يجدّد  والعدد،  العدّة  قلّة  رغم  الطغاة،  مواجهة 
عن  الزيغ  مغريات  وتيرة  تصاعد  ظلّ  في  الإصاحي،  البيت^  أهل  طريق  على 

هذا الطريق القويم.

.almodarresi.com ،1) اُنظر: المدرسي، محمد تقي، الإمام الحسن× آية العقل والعاطفة(





التغنّه في مراثي الإمام الحسين×
الشيخ أحمد موسى العلي*

مقدّهمة
النهضة الحسينية ليست كسائر الثورات التي حملت شعاراً معيّناً، ثمّ تخلّت عنه 
أثناء أيام الثورة أو بعد انتصارها، وكما هو الماحظ في أكثر الثورات المعاصرة، بل 
نهضة الإمام الحسن× نهضة أكّدت شعارها ومبادئها قبل إعانها للملأ، وفي أثناء 
قُدّر لها الانتصار؛  تحرّكها ومقاومتها للظلم والظالمن، بل هي كذلك حتّى بعد أن 
وذلك لأسباب لعلّ من أهّمها شخصية القائد الذي تحمّل أعباء هذه النهضة، فهو 

شخصية معصومة وامتداد لروح النبوّة المحمدية.
فهذا هو الضامن لتحقيق شعار الثورة ومبادئها، وكلّ مَن له عاقة بهذا القائد 
قد طرقت سمعه الكلمة الخالدة التي أطلقها؛ حتّى تكون المبدأ والنبراس والقاعدة 
والشعار الذي ألزم الإمام الحسن× نفسه وكل مَن يتّبعه بها، وهي قوله×: »وإنّي 
أُمّة  في  الإصلاح  لطلب  خرجت  وإنّما  ظالماً،  ولا  مفسداً  ولا  بطراً،  ولا  أشراً  أخرج  لم 

جدّي‘، أُريد أن آمر بالمعروف وأنهى عن المنكر، وأسیر بسیرة جدّي وأبي علي بن أبي 

طالب×...«)1).

* باحث وكاتب إسامي، متخصّص في الدراسات الفقهية، من العراق.
)1) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج44، ص329�330. اُنظر أيضاً: ابن شهر آشوب، محمد 

ابن علي، مناقب آل أبي طالب: ج4، ص89.  
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فهذه الكلمة وإن انطوت على الإصاح في الجانب العقائدي الذي شوّهه بنو أُميّة 
وأذنابه�م من الدع�اة المنحرفن، إلّا أنّ وضوحها في جانب ف�روع الدين الذي يمثّله 
الجان�ب الفقه�ي هو الق�در المتيقّن من كلمة الإمام الحس�ن×، خصوص�اً وأنّه× 

أردف كلمته بقوله: »وأسیر بسیرة جدّي وأبي« الذي يمثّل الجانب العملي.
فعلى هذا ناحظ أنّ الإمام أراد تثبيت أحكام الشريعة من خال الأمر بالمعروف 

والنهي عن المنكر الذي يمثّل أحد جانبي الشريعة من العقيدة والأحكام.
وهذا هو الهدف الأس�مى لكافة الأنبياء والمرس�لن والأئمّة^ في مسيرة تطبيق 

الدين عماً وعلى مستوى الحياة والمجتمع.
فدماء الحس�ن× وأصحابه إنّما سالت على رمضاء كرباء؛ لأجل تطبيق أحكام 
الله تع�الى، ه�ذا من جانب، وم�ن جانب آخر نجد أنّ الشريعة وأئمّة المس�لمن محمد 
وآله الطاهرين^، أرجعوا أتباعهم إلى الفقهاء والعلماء العاملن لأخذ ما يهمّهم في 
أُم�ور دنياهم وأُخراهم منهم، فهم حماة الدي�ن والشريعة، فكان الأوَلى، بل الواجب 
على كلّ مكلّف ومس�لم اتّباع هؤلاء فيما يقولونه من أحكام الدين، وهذا مبدأ عرفي 
وعقائي يقضي برجوع غير العارف في أُموره المعاشية والحياتية إلى أهل الخبرة والعلم.
ومن المعلوم أنّ الش�عائر الحس�ينية وما يتعلّق بها من مراس�م وممارسات، تتّصف 
جميع�اً بكونه�ا أحكام�اً شرعي�ة تخضع لقان�ون الح�ال والح�رام والجائ�ز والممنوع. 
وبعبارة أُخرى: ينطبق عليها أحد الأحكام الخمسة: الواجب، والحرام، والمستحب، 

والمكروه، والمباح.
فكان من الواجب الرجوع في تشخيص الموقف الشرعي لكلّ ممارسة شعائرية إلى 

الفقهاء وحملة الشريعة.
المبدأ  عن  خارجة  بأدلّة  يستدلّ  والفقه  العلم  يدّعي  مَن  بعض  أحياناً  نجد  وقد 
ويعتمد  الاجتهاد(،  صناعة  )فن  الشرعية  الأحكام  استنباط  في  الإمامية  عند  المتّبع 
الأحيان،  القياس في بعض  بل  المرسلة،  والمصالح  الاستحسان  قبيل:  أدلّة من  على 
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إذا  خصوصاً  إلّا.  ليس  عليه،  الاستدلال  أرادوا  ما  تثبيت  سوى  مهمّتهم  وليس 
علمنا بأنّ بعض هؤلاء لهم مواقف سلبية من الشعائر، والبعض الآخر يمارس بعض 
الأفعال بدافع التبليغ أو حبّ آل البيت^ من دون رويّة وشعور، ويُفتي بفتاوى 
غير صحيحة مع أنّه لم يبلغ من العلم ما يؤهّله لذلك، بل لم يسلك نهج طلبة العلم 

والعلماء.
خال  من  الحسينية  الشعائر  يقيموا  أن  البيت^  أهل  لمحبّي  الخاصّة  ودعوتي 
يُجهدون  وأنّهم  خصوصاً  وحرامها،  بحالها  والعاملن  الشريعة  حماة  إلى  الرجوع 

أنفسهم في سبيل استنباط الحكم الشرعي من مصادره المعتبرة.
والوهابية  الغربين  من  بالخصوص  الشيعة  وأعداء  الإسام  أعداء  حاول  وقد 
القضية  بتشويه  وذلك  بينهم؛  النزاعات  وإثارة  الشيعة  على  القضاء  والسلفين، 
ببعض  للقيام  المغفّلة  أو  المأجورة  الشخصيات  بعض  دعم  خال  من  الحسينية 

الممارسات باسم الشعائر الحسينية.
ونحاول في هذا المقال أن نستعرض مسألة التغنيّ في مراثي الإمام الحسن×؛ 

لنقف على حقيقتها وحكمها الشرعي عند الفقهاء، وذلك من خال عدّة نقاط:

النقطة الأوُلى: الغناء في اللغة والاصطلاح
حاص�ل كل�مات اللُّغوي�ن في الغناء أنّ�ه عبارة ع�ن: إدخال بع�ض المؤثّرات على 
الص�وت، كالترنّ�م)1)، والتزي�ن والترقي�ق)2)، والترجي�ع)3)، والرف�ع)4) وإن اتّصف 

بالطرب)5)، وغير ذلك من مؤثّرات تحسن الصوت.

)1) اُنظر: الفيومي، أحمد، المصباح المنير: ج2، ص455.
)2) اُنظر: ابن منظور، محمد بن مكرم، لسان العرب: ج15، ص136. الزبيدي، محمد مرتضى، تاج 

العروس: ج20، ص30.
)3) اُنظر: الفيروز آبادي، محمد بن يعقوب، القاموس المحيط: ج4، ص372.

)4) اُنظر: ابن الأثير، المبارك بن محمد، النهاية في غريب الحديث والأثر: ج3، ص391.
)5) اُنظر: ابن منظور، محمد بن مكرم، لسان العرب: ج15، ص139.
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وناح�ظ سريان ه�ذا المعنى في التعريف الاصطاحي أيض�اً، فقد عرّف الفقهاء 
الغناء بعدّة تعريفات، منها: 

• »ترجيع الصوت ومدّه«)1). 	
• مدّ الصوت وترجيعه المقتضي للإطراب)2). 	
• »الصوت المشتمل على الترجيع وإن لم يكن مطرباً)3)«)4). 	
• »الصوت الممدود المحسّن المشتمل على الترجيع«)5).	
• الصوت المشتمل على لهو الكام أو المقترن بالماهي)6).	
• »الصوت الطيّب الموزون، المفهوم المعنى، المحرّك القلب«)7).	

)1) الحلّي، الحسن بن يوسف، قواعد الأحكام: ج3، ص495.
)2) اُنظر: الكركي، علي بن الحسن، جامع المقاصد: ج4، ص23، نقاً عن: الكاشاني، حبيب الله، 
مسالك  علي،  بن  الدين  زين  الثاني،  الشهيد  ص67.  الغناء:  مسألة  تحقيق  في  الاستغناء  ذريعة 

الإفهام: ج14، ص197.
)3) والمراد من الترجيع هو: ترديد الصوت في الفم والحلق. والمراد من الطرب هو: ما يحصل منه اللّذة 
والحظ للنفس، كما يحصل من كثير الماهي، مثل الدف والزمر. )اُنظر: الحلّي، جعفر بن حسن، 
ص151.  ج5،  الأحكام:  تحرير  يوسف،  بن  الحسن  الحلّي،  ص117.  ج4،  الإسام:  شرائع 
مفاتيح  حسن،  محمد  الكاشاني،  ص336.  ج12،  والبرهان:  الفائدة  مجمع  أحمد،  الأردبيلي، 

الشرائع: ج2، ص20. الأنصاري، مرتضى، المكاسب: ج1، ص291).
السيد محمد الصدر بقوله: »إنّه خفّة تعتري الإنسان لشدّة حزن أو سرور«.  وقد عرّف الطرب   

)الصدر، محمد محمد صادق، ما وراء الفقه: ج3، ص88).
)4) الإردبيلي، أحمد، مجمع الفائدة والبرهان: ج8، ص57.

ذريعة  الله،  حبيب  الكاشاني،  عن:  نقاً  ص50،  ج4،  الكرامة:  مفتاح  جواد،  محمد  العاملي،   (5(
الاستغناء في تحقيق مسألة الغناء: ص67.

ص750  وج2،  بعدها،  وما  ص428  ج1،  الأحكام:  كفاية  باقر،  محمد  السبزواري،  اُنظر:   (6(
حسن،  محمد  الكاشاني،  ص121.  ج2،  الشرائع:  مفاتيح  حسن،  محمد  الكاشاني،  بعدها.   وما 
الوافي: ج17، ص218، نقاً عن: الكاشاني، حبيب الله، ذريعة الاستغناء في تحقيق مسألة الغناء: 

ص69.
)7) اُنظر: الغزال، محمد، إحياء علوم الدين: ج2، ص294�296، نقاً عن: الكاشاني، حبيب الله، 

ذريعة الاستغناء في تحقيق مسألة الغناء: ص70.
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• »رفع الصوت بالشعر)1) وما قاربه من الرجز على نحوٍ مخصوص«)2). 	
• »رفع الصوت المتوالي بالشـعر وغیره على الترتيب المرعي الخاص في الموسـيقى، 	

ليدرج فيه البسيط المسمّى بالاستبداء، أو الساذج، فإنّه صوت مجرّد من غیر شعر 
ولا رجز، لكنهّ على ترتيب خاص مضبوط من أهل الخبرة«)3).

هذه مجمل الكلمات الواردة في تعريف الغناء.
غير  لأنّها  حقيقية؛  تعاريف  ليست  أنّها  وغيرها:  التعاريف  هذه  على  والماحظ 
جامعة لأفراد الغناء، ولا مانعة من دخول أفراد خارجة عن الغناء في الغناء، فهي 
الترجيع  الغناء مماّ لا يحتوي على  أفراد  أكثر  إفراط وتفريط، فعلى بعضها يخرج  بن 
قطعاً،  أفراده  من  ليس  ما  الغناء  في  يدخل  أن  الآخر  بعضها  من  ويلزم  والطرب، 
كرفع الصوت لنداء أحد من بعيد، ورفع الصوت أو تحسينه لقراءة القرآن والمراثي 

والمدائح والخطب، بل التكلّم العنيف أيضاً)4).
وم�ن هن�ا؛ لا بدّ م�ن بيان حقيق�ة الغناء المنهي عن�ه في الروايات بما يتناس�ب مع 

الواقع الخارجي.

حقيقة الغناء
نس�تعرض بعض الآراء الفقهية في بيان حقيق�ة الغناء؛ للوقوف على حدوده التي 

تميّزه عن غيره، والتي تُعدّ حداً فاصاً بن ما هو جائز وما هو محرّم.
فق�د أرج�ع أكثر الفقهاء حقيقة الغناء إلى العرف، فما يكون بنظر العرف غناء فهو 
محرّم وإن لم يش�تمل ع�لى بعض القيود اللُّغوي�ة في تعريف الغن�اء؛ لأنّ المعنى العرفي 

الشرواني:  حواشي  الحميد،  عبد  الشرواني،  ص428.  ج4،  المحتاج:  مغني  محمد،  الشربيني،   (1(
ج10، ص218.

)2) وزارة الأوقاف والشؤون الإسامية )الكويت(، الموسوعة الفقهية الكويتية: ج31، ص294.
)3) الأدفوي، جعفر بن ثعلب، الإمتاع بأحكام السماع )مخطوط(: ص17، نقاً عن: المصدر السابق.

)4) اُنظر: الخوئي، أبو القاسم، موسوعة الإمام الخوئي )مصباح الفقاهة(: ج35، ص478�479.
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مقدّم على المعنى اللُّغوي)1)، وإن تعذّر المعنى العرفي تمسّكنا بأصل الإباحة)2).
ويرى الكاشاني أنّ حقيقة الغناء العرفية هو مطلق الصوت اللّهوي، بينما الحقيقة 
اللُّغوية له هو الصوت المطرب، وأنّ كلّ صوتٍ مطرب يُعدّ غناءً لغةً وإن لم يكن على 
سبيل اللهو ولم يقترن بشيء من الماهي والمحرّمات، وإلّا فهو غناء عرفاً، ثمّ لا فرق 
بن ما كان مشتماً على كام مفهوم وغيره، ولا بن ما كان في كام باطل أو حقّ)3).
وذك�ر الس�يّد الخوئ�ي: »... أنّ الغنـاء المحرّم عبارة عـن: الصوت المرجّـع فيه على 
سـبيل اللهو والباطل والإضلال عن الحقّ، سـواء تقّق في كلامٍ باطل أم في كلام حقّ... 

ويصدق عليه في العرف أنّه قولُ زورٍ وصوتٌ لهويّ«)4).

النقطة الثانية: حكم الغناء في نفسه والاستماع إليه
للفقه�اء في حرم�ة الغناء وجوازه أقوال وتفاصيل، س�واء عند فقه�اء الإمامية أو 
فقه�اء المذاه�ب الأخُرى، ونبدأ بذك�ر الخاف الدائر بن فقه�اء المذاهب، ثمّ نلحقه 
بالتفصيل الوارد عن الإمامية؛ تمهيداً للدخول في أصل المس�ألة التي انعقد هذا المقال 

لأجلها، ويتضح الحال من خال بيان أُمور:

الأمر الأول: أقوال فقهاء المذاهب في استماع الغناء بقصد الترويح عن النفس
القـول الأول: حرم�ة الغن�اء، وهو ما ذهب إلي�ه عبد الله بن مس�عود، وتابعه على 
ذلك جمهور علماء أهل العراق، منهم: إبراهيم النخعي، وعامر الشعبي، وحّماد بن أبي 

سليمان، وسفيان الثوري، والحسن البصري، والحنفية وبعض الحنابلة)5).

)1) اُنظر: الجناجي، جعفر، شرح قواعد الأحكام )المتاجر(: ج1، ص192. الصدر، محمد صادق، 
ما وراء الفقه: ج3، ص86.

)2) اُنظر: الجناجي، جعفر، شرح قواعد الأحكام )المتاجر(: ج1، ص192.
)3) اُنظر: الكاشاني، حبيب الله، ذريعة الاستغناء في تحقيق مسألة الغناء: ص71 � 74.

)4) الخوئي، أبو القاسم، مصباح الفقاهة: ج1، ص486 � 487.
)5) اُنظر: البيهقي، أحمد بن الحسن، السنن الكبرى: ج10، ص223. ابن قدامة المقدسي، عبد الرحمن، 
المغني: ج9، ص175. ابن حزم، علي بن أحمد، المحلّى بالآثار: ج9، ص59. العيني، محمود بن أحمد، 
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القول الثاني: كراهة الغناء، فإن كان سماعه من امرأة أجنبية فهو أشدّ كراهة، وهو 
ما ذهب إليه الشافعية، والمالكية، وبعض الحنابلة)1).

القول الثالث: إباحة الغناء، وهو ما ذهب إليه عبد الله بن جعفر، وعبد الله بن الزبير، 
والمغ�يرة بن ش�عبة، وأُس�امة بن زيد، وعمران ب�ن حصن، ومعاوية بن أبي س�فيان، 
وغيرهم من الصحابة، وعطاء بن أبي رباح، وبعض الحنابلة، منهم: أبو بكر الخال، 

وصاحبه أبو بكر عبد العزيز، والغزال من الشافعية)2).

الغناء لأمر مباح
اس�تثنى جمه�ور فقه�اء المذاهب � وع�لى جميع الأق�وال المتقدّمة � حال�ة ما لو كان 
الغن�اء لأمرٍ مباح، كالغناء في العرس، والعي�د، والختان، وقدوم الغائب، وعند ختم 
القرآن الكريم؛ تأكيداً للسرور المباح، وعند سير المجاهدين إلى الحرب إذا كان يبعث 
الحماس في نفوس�هم، أو للحجّاج لإثارة الأش�واق في نفوسهم إلى الكعبة المشّرفة، أو 
للإب�ل لحثّها على الس�ير وهو )الحداء(، أو للتنش�يط على العم�ل، كالغناء عند محاولة 
حمل شيء ثقيل، أو لتسكيت الطفل وتنويمه، كغناء الأمُّ لطفلها... فإنّه مباح كلّه)3).

عمدة القارئ: ج6، ص271. الصنعاني، عبد الرزاق، المصنّف: ج11، ص4، وص6. الغزال، 
محمد، إحياء علوم الدين: ج2، ص269. الشوكاني، محمد بن علي، فتح القدير: ج6، ص35.
عبد  المقدسي،  قدامة  ابن  ص166.  ج4،  الدسوقي:  حاشية  أحمد،  بن  محمد  الدسوقي،  اُنظر:   (1(
الرحمن، المغني: ج9، ص175. الأنصاري، زكريا بن محمد، أسنى المطالب في شرح روح الطالب: 

ج4، ص344.
)2) اُنظر: ابن قدامة المقدسي، عبد الرحمن، المغني: ج9، ص175. الصنعاني، عبد الرزاق، المصنف: 

ج11، ص5. الغزال، محمد، إحياء علوم الدين: ج2، ص269.
)3) اُنظر: الغزال، محمد، إحياء علوم الدين: ج2، ص276 � 277. الجمل، سليمان بن عمر، حاشية 
ص344.  ج4،  المطالب:  أسنى  محمد،  بن  زكريا  الأنصاري،   .381  � ص380  ج5،  الجمل: 
القليبوبي، أحمد بن أحمد، حاشية القليبوبي: ج4، ص220. ابن قدامة المقدسي، عبد الرحمن، المغني: 
بن  المواق، محمد  الدسوقي: ج4، ص166.  أحمد، حاشية  بن  الدسوقي، محمد  ج9، ص176. 
يوسف، التاج والإكليل: ج4، ص4. ابن عابدين، محمد أمن، حاشية ابن عابدين: ج5، ص222. 
ص389. ج3،  الدقائق:  لكنز  مسكن  ما  شرح  على  السعود  أبي  حاشية  محمد،  السعود،  أبو 
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موارد استماع الغناء المحرّهم عند جمهور فقهاء المذاهب
ذهب جمهور الفقهاء إلى أنّ استماع الغناء يكون محرّماً في الحالات الآتية:

الأوُلى: إذا صاحبه منكر.
الثانيـة: إذا خ�شي أن ي�ؤدّي إلى فتنة، كالتعلّق بامرأة، أو بأمرد، أو هيجان ش�هوة 

مؤدّية إلى الزنا.
الثالثـة: إذا كان ي�ؤدّي إلى ت�رك واج�ب دين�ي كالص�اة، أو دني�وي كأداء عمله 
الواجب عليه، أمّا إذا أدّى إلى ترك المندوبات فيكون مكروهاً، كقيام الليل، والدعاء 

في الأسحار ونحو ذلك)1).
والنتيجة: إنّ سماع الغناء من حيث الأصل جائز بشرط أن لا يرافقه محرّم.

الأمر الثاني: أقوال فقهاء الإمامية في المسألة
لا خ�اف بن فقه�اء الإمامية في تحريم الغن�اء في الجملة، إلّا الكاش�اني في كتابيه 

)الشافي( و)مفاتيح الشرائع()2)، وظاهر كام المحقّق السبزواري في )الكفاية()3).
ونبدأ بذكر رأي الكاشاني وأدلّته، ثمّ مناقشتها، ثمّ نعقّبه بقول عامّة فقهاء الإمامية 

وأدلّتهم، والاستثناءات الخارجة من حرمة الغناء.

رأي الكاشاني& في الغناء
ذه�ب الكاش�اني إلى ج�واز الغن�اء إلّا إذا رافقه محرّم، واس�تدل علي�ه بجملة من 

)1) اُنظر: الغزال، محمد، إحياء علوم الدين: ج2، ص269. البيهقي، أحمد بن محمد، السنن الكبرى: 
الجمل،  ص44.  ج4،  المطالب:  أسنى  محمد،  بن  زكريا  الأنصاري،  وص97.  ص69،  ج5، 
ابن عابدين:  ابن عابدين، محمد أمن، حاشية  سليمان بن عمر، حاشية الجمل: ج5، ص380. 
ج5، ص22. الدسوقي، محمد بن أحمد، حاشية الدسوقي: ج4، ص166. ابن قدامة المقدسي، 

عبد الرحمن، المغني: ج9، ص175.
الوافي:  حسن،  محمد  الكاشاني،  ص21.  ج2،  الشرائع:  مفاتيح  حسن،  محمد  الكاشاني،  اُنظر:   (2(

ج17، ص218.
)3) اُنظر: السبزواري، محمد باقر، كفاية الأحكام: ج1، ص432 � 434.
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الأخبار )1)، ويمكن أن يرد عليها:

أولاً: ليس لهذه الأخبار دلالة واضحة على الإباحة.

ثانيـاً: م�ع التن�زّل عن الدلال�ة إلّا أنّها مخالف�ة للق�رآن الكريم، وموافق�ة للعامّة، 

فتُحمل على التقيّة.

ثالثاً: إنّها معارضة بأخبار كثيرة صريحة الدلالة أو ظاهرة في تحريم الغناء مطلقاً.

رابعاً: يعضد ويؤيّد أخبارَ التحريم الأخبارُ الدالة على تحريم ثمن المغنيّة، فلو كان 

الغناء حالاً، بل مستحبّاً في نحو القرآن والأدعية والمناجاة، لما حُكِم بتحريم سماعه، 

وتحريم ثمن المغنيّة وأنّه سُحت، وأنّ تعليمها كفر.

ث�مّ إنّ الأخبار التي اس�تندوا إليها ع�لى جواز الغناء، هي بن آم�رة بقراءة القرآن 

بالحزن، وآمرة بقراءته بالصوت الحسن، وليس شيء من الأمرين بغناء، وفي بعضها: 

»لم يُعطَ أمّتي أقلّ من ثلاثة: الجمال، والصوت الحسن، والحفظ«)2).

وفي خبر عامّي: »تغنوّا به، فمَن لم يتغّنَّ بالقرآن فليس منّا«)3)، وهو مع ضعفه منزّل 

على معنى: استغنوا به، أو محمول على التقيّة، ومعارض بما عرفت وبقوله×: »اقرأوا 

القرآن بألحان العرب، وإيّاكم ولون أهل الفسـوق، فإنّه سـيجيء قـوم يرجّعون القرآن 

ترجيع الغناء...«)4).

وق�ال النراق�ي: »وتخصيـص الحرمـة بـالأول ]أي: إذا رافق�ه محرم[ كـما يظهر من 

الكاشاني في الوافي... شاذّ جدّاً، والإجماع منعقد قبله«)5).

)1) اُنظر: الكاشاني، محمد حسن، مفاتيح الشرائع: ج2، ص21 � 22.
)2) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج2، ص615.

)3) ابن حنبل، أحمد، مسند أحمد: ج1، ص172.
)4) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج6، ص210.

)5) النراقي، محمد، مشارق الأحكام: ص213 � 214.
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ما ذهب إليه عامة فقهاء الإمامية
ذهب فقهاء الإمامية إلى حرمة الغناء في الجملة، ولكنهّم اختلفوا في س�عة الحرمة 

وضيقها، فا بدّ أولاً من بيان أدلّة حرمة الغناء ومفادها، ثمّ ذكر المستثنيات منها.
الدليل الأول: الإجماع القطعي، بل الضرورة الدينية)1)

الدليل الثاني: القرآن الكريم
ئو()2)،  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى   ( تع�الى:  قول�ه   �1

فع�ن أبي بص�ير قال: »سـألت أبا عبـد الله الصادق× عن قـول الله: )ى 
ئا ئا ئە ئە ئو ئو( قال: الغناء«)3).

2� قوله تعالى: )ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ 
چ چڇ ڇ ڇ ڇ ڍ()4)، فقد جاء في تفس�ير القمّي عن أبي جعفر 

الباقر×: »إنّه الغناء، وشرب الخمر، وجميع الملاهي«)5).
وعن معاني الأخبار أنّ الإمام الصادق× سُئل عن قول الله: )ڦ ڦ ڄ 

ڄ ڄ ڄ( قال: »منه الغناء«)6).
3 � قوله تعالى: )ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ()7)، فقد جاء في تفس�ير القمّي عن 

الإمام جعفر الصادق× بأنّه: »الغناء والملاهي«)8).

)1) النراقي، أحمد، مستند الشيعة: ج14، ص126.
)2) الحج: آية30.

)3) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج17، ص305.
)4) لقمان: آية6.

)5) القمّي، علي بن إبراهيم، تفسير القمّي: ج2، ص161.
ح17،  الشيعة:  وسائل  محمد،  العاملي،  ص349.  الأخبار:  معاني  علي،  بن  محمد  الصدوق،   (6(

ص308.
)7) المؤمنون: آية3.

)8) القمّي، علي بن إبراهيم، تفسير القمّي: ج2، ص88.
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4 � قوله تعالى: )ک ک ک ک()1)، ففي صحيحة محمد بن مسلم 
والكناني، عن أبي عبد الله الصادق×، قال: »الغناء«)2).

الدليل الثالث: السنّة الشريفة
والروايات في هذا المقام كثيرة جدّاً، نأتي ببعضها:

1� صحيحة زيد الشحام قال: قال أبو عبد الله الصادق×: »بيت الغناء لا تؤمن 
فيه الفجيعة، ولا تُجاب فيه الدعوة، ولا يدخله الملك«)3).

2� رواي�ة محمد بن جعفر القمّي، رفعه إلى أبي عب�د الله الصادق×: »الغناء عشّ 
النفاق...«)4).

3� رواية يونس، قال: »سألت الخراساني ]يُريد به الإمام علي بن موسى الرضا×[ 
عن الغناء؟ وقلت: إنّ العبّاسي ذكر عنك أنّك ترخّص في الغناء؟ فقال: كذب الزنديق، 
ما هكذا قلت له، سـألني عن الغناء، فقلت: إنّ رجلًا أتى أبا جعفر )صلوات الله عليه( 
فسـأله عن الغناء، فقال: يا فلان، إذا ميّز الله بـين الحقّ والباطل فأين يكون الغناء؟ قال: 

مع الباطل، فقال: قد حكمت«)5).
4� عن جامع الأخبار عن رس�ول الله‘، أنّه قال: »يُحشر صاحب الغناء من قبره 

أعمى وأخرس وأبكم«)6).
5�  ع�ن جامع الأخبار أيضاً أنّ رس�ول الله‘ ق�ال: »ما رفع أحدٌ صوته بغناء إلّا 

بعث الله شياطين على منكبه، يضـربون بأعقابهما على صدره حتّى يُمسك«)7).

)1) الفرقان: آية72.
)2) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج17، ص304.

)3) المصدر السابق: ص303.
)4) المصدر السابق: ج25، ص313.

)5) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج17، ص306.
النوري، حسن، مستدرك الوسائل: ج3،  اُنظر: السبزواري، محمد، جامع الأخبار: ص154.   (6(

ص214.
)7) اُنظر: المصدرين السابقن.
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6� ما في )الخصال( عن الحسن بن هارون، عن أبي عبد الله الصادق×، أنّه قال: 
»الغناء يورث النفاق، ويعقب الفقر«)1).

7� مرس�لة الص�دوق، قال: »سـأل رجل علي بن الحسـين× عـن شراء جارية لها 
رتْك الجنّة ]يعني بق�راءة القرآن[، والزهد،  صـوت؟ فقـال: ما عليك لو اشـتريتها فذكَّ

والفضائـل التـي ليسـت بغناء، فأمّـا الغناء فمحظـور«)2). وقد علّق الح�رّ العاملي على 
الرواية بقوله: »الظاهر أنّ المراد: لا بأس بحسـن الصوت الذي لا يصل إلى حدّ الغناء، 

فإنّه أعم منه«)3).
وت�دلّ ع�لى حرم�ة الغن�اء أيض�اً الرواي�ات المس�تفيضة المانعة ع�ن بي�ع المغنيّات 

وشرائهنّ وتعليمهنّ، منها:
8 � عن س�عيد بن محم�د الطاطري، عن أبيه، عن أبي عبد الله الصادق×، س�أله 
رجل عن بيع الجواري المغنيّات، فقال×: »شراؤهنّ وبيعهنّ حرام، وتعليمهنّ كفر، 

واستماعهنّ نفاق«)4).

9�  عن إبراهيم بن أبي الباد، قال: أوصى إسحاق بن عمر بجوارٍ له مغنيّات أن 
تبيعهنّ ويحمل ثمنهنّ إلى أبي الحسن×، قال إبراهيم: فبعث الجواري بثاثمائة ألف 
درهم، وحملتُ الثمن إليه، فقلتُ له: إن مولى لك يقال له: إسحاق بن عمر، أوصى 
عند وفاته ببيع جوارٍ له مغنيّات وحمل الثمن إليك، وقد بعثهنّ، وهذا الثمن ثاثمائة 
ألف درهم، فقال: »لا حاجة لي فيه، إنّ هذا سحت، وتعليمهنّ كفر، والاستماع منهنّ 

نفاق، وثمنهنّ سحت«)5).

)1) الصدوق، محمد بن علي، الخصال: ج1، ص24. 
)2) الصدوق، محمد بن علي، مَن لا يحضره الفقيه: ج4، ص24.

)3) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج17، ص123.
)4) المصدر السابق:  ص214.

)5) المصدر السابق: ص123 � 124.
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»مَن  قال:  أنّه  النبي‘،  العامّة، عن  البيان( عن طريق  ما رويّ في )مجمع   �10
وما  قيل:  القيامة.  يوم  الروحانيين  صوت  يسمع  أن  له  يؤذن  لم  غناء  من  مسامعه  ملأ 

الروحانيون يا رسول الله؟ قال: قرّاء أهل الجنّة«)1).
11� عن محمد بن يعقوب الكليني، بسنده عن عنبسة، عن أبي عبد الله الصادق×، 

قال: »استماع اللهو والغناء يُنبت النفاق كما يُنبت الماء الزرع«)2).
12� مرس�لة إبراهي�م بن محمد الم�دني عن أبي عبد الله الصادق×، أنّه س�ئل عن 

الغناء، فقال: »لا تدخلوا بيوتاً الله مُعرِضٌ عن أهلها«)3).

الأمر الثالث: أقوال الفقهاء في الاستثناءات
الغناء حرام في  بدّ من معرفة الأقوال فيها، وهل  بعد استعراض أدلّة الحرمة لا 
الجملة بحيث يُستثنى منه بعض الأفراد، كالغناء في الأعراس وأمثالها، أم أنّ الحرمة 

مطلقة بحيث لا يُستثنى منها فرد من الأفراد؟

القول الأول: الحرمة مطلقاً

من  يُستثنى  أنّه لا  بمعنى  مطلقاً،  الغناء محرّم  أنّ  إلى  القول  ذهب أصحاب هذا 
الحرمة أيّ فردٍ، سواء كان في الأعراس أو المراثي، أو القرآن، وغيرها من الموارد؛ 
مصاديق الغناء، وما ذُكر من  ودليلهم على ذلك: أنّ أدلّة الحرمة مطلقة تشمل كلّ 
تحسن  لسان  لسانها  الروايات  فإنّ  شيء،  منها  يثبت  لم  الأفراد  بعض  لاستثناء  أدلّة 

الصوت بحيث لا يصل إلى حدّ الغناء والتغنيّ.
وق�د ذه�ب إلى ه�ذا الق�ول صاح�ب )مس�الك الإفه�ام()4)، والعاّم�ة الحلّي في 

)1) الطبرسي، الفضل بن الحسن، تفسير مجمع البيان: ج4، ص314.
)2) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج6، ص434. 

)3) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج17، ص306.
)4) اُنظر: العاملي، زين الدين، مسالك الإفهام: ج14، ص180.
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)التذكرة()1) و)المختلف()2)، وأبو الصاح الحلبي)3)، وابن إدريس)4).

ة موارد القول الثاني: الحرمة مع استثناء عدّه
الغناء � على خاف في  ذهب مشهور الإمامية إلى استثناء عدّة موارد من تحريم 

بعضها � وحاصلها:
1� غناء المرأة التي تزفّ العرائس، بشرط أن لا يدخل عليها الرجال، ولا يستمعوا 

صوتها، ولا تتكلّم بالباطل، ولا تعمل بالماهي.
2�  الحداء، وهو: سوق الإبل والغناء لها.

3� قراءة القرآن )التغنيّ بالقرآن(.
4�  مراثي الإمام الحسن والأئمّة المعصومن^.

وفيما يلي نسلّط الضوء على المورد الرابع )محلّ البحث( من خال ما يلي:

 تاريخ المسألة والقائلون بها
إلى شخص مجهول)5)،  الإمام الحسن×  مراثي  الغناء في  باستثناء  القول  نُسب 
وأوّل مَن نسبه هو المحقّق الكركي في )جامع المقاصد()6)، وانقسم الفقهاء في قبول 

الاستثناء وعدمه على قسمن:

)1) الحلّي، الحسن بن يوسف، تذكرة الفقهاء: ج12، ص140. 
)2) الحلّي، الحسن بن يوسف، مختلف الشيعة: ج5، ص19.

)3) اُنظر: أبو الصاح الحلبي، تقي الدين، الكافي في الفقه: ص280.
)4) اُنظر: ابن إدريس الحلّي، محمد بن منصور، السرائر: ج2، ص224.

السبزواري،  والبرهان: ج8، ص61، وج12، ص338.  الفائدة  أحمد، مجمع  الأردبيلي،  اُنظر:   (5(
الحدائق  يوسف،  البحراني،  ص750�751.  ج2،  ص434،  ج1،  الأحكام:  كفاية  باقر،  محمد 
ص194.  ج1،  )المتاجر(:  الأحكام  قواعد  شرح  جعفر،  الجناجي،  ص117.  ج18،  الناضرة: 
الطباطبائي، علي، رياض المسائل: ج8، ص63. النجفي، حسن، جواهر الكام: ج22، ص51. 

الشهيدي التبريزي، فتاح، هداية الطالب: ص74.
)6) الكركي، علي بن الحسن، جامع المقاصد: ج4، ص23.
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القسم الأول: الفقهاء المعارضون للاستثناء
ذهب أكثر الفقهاء إلى القول بحرمة التغنيّ في مراثي الإمام الحسن×؛ مستدلّن 
ما  إلّا  غناء  كلّ  تشمل  حيث  الغناء؛  حرمة  على  الدالة  المتقدّمة  العامّة  بالأدلّة  عليه 
مراثي  في  التغنيّ  استثناء  على  ناهض  دليل  وجود  عدم  ادّعوا  كما  بالدليل،  خرج 

الأئمة^)1).

القسم الثاني: الفقهاء المؤيّهدون للاستثناء
يرى بعض الفقهاء جواز التغنيّ في مراثي الإمام الحسن×، وإليك نصّ كلماتهم 

في ذلك:
1� المحقّ�ق الأردبيلي: »وكذا اسـتثنى منه ]أي: الغناء[ البعضُ مرثيةَ الحسـين×؛ 
ولعـلّ الوجه أنّه موجِـب للبكاء الذي هو عبادة، ويُفهم جـوازه أيضاً من تجويز النياحة 

مطلقاً؛ لأنّه غیر خالٍ عنه«)2).
2� المحقّ�ق الس�بزواري: »وعـن بعضهـم اسـتثناء مراثـي الحسـين×، وهـو غیر 
بعيد«)3)، وقال أيضاً: »واسـتثنى بعضهم مراثي الحسـين×؛ ولعلّ مسـتنده ما دلّ على 
جواز النوحة عليه أو مطلقاً، مع أنّ الغالب اشتمال النوحة على الغناء، وهو غیر بعيد«)4).
3� الوحي�د البهبه�اني:  وقد علّق على مت�ن )مجمع الفائدة والبره�ان( بقوله: »لا 
يخفـى أنّـه لا عموم في هذه الأخبار وما شـاكلها عـلى حرمة الغناء بحيـث يتناول مراثي 

)1) اُنظر: المصدر السابق. البحراني، يوسف، الحدائق الناضرة: ج18، ص117. الجناجي، جعفر، 
شرح قواعد الأحكام )المتاجر(: ج1، ص194. الطباطبائي، علي، رياض المسائل: ج8، ص63. 
القاسم،  أبو  الخوئي،  ص47�48.  وج41،  ص51،  ج22،  الكام:  جواهر  حسن،  النجفي، 
المكاسب  الله،  روح  الخميني،  ص483.  ج35،  الفقاهة(:  )مصباح  الخوئي  الإمام  موسوعة 

المحرّمة: ج1، ص203.
)2) الأردبيلي، أحمد، مجمع الفائدة والبرهان: ج12، ص338.

)3) السبزواري، محمد باقر، كفاية الأحكام: ج1، ص434، و ج2، ص750�751.
)4) المصدر السابق.
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الحسين× جدّاً، فتنبّه وتدبّر ملياً! ولا إجماع أيضاً«)1).
4� المحقّق النراقي: »ومنها: ]أي: المس�تثنيات[ الغناء في مراثي الحسـين× وغیره 
من الحجج وأصحابهم؛ للأصل المذكور المعتمد، ولأنّه مُعين على البكاء، فهو إعانة على 
البِر، فإن قيل: كون الغناء مُعيناً على البكاء، ممنوعٌ، وإن سُلّم إعانة الصوت عليه، ولكنّه 

غیر الغناء...«)2).
5� م�ا محم�د النراق�ي: »ومنهـا: ]أي: مس�تثنيات الغن�اء[ الغنـاء في مراثي سـيّد 
الشـهداء وغیره من الحجج^، وأولادهم وأصحابهـم، والحقّ فيه الإباحة، ما لم يخرج 
عـن حدّ الرثاء، وصدق المرثيّة، وقصد الحزن والبـكاء، والتحزين والإبكاء، بوقوعه في 
الملاهي، والإفراط في الترجيع، حدّاً يخرج عن الإعانة على البكاء وصدق الرثاء؛ للأصل 
وقصـور أدلّة الحرمة عن الإطلاق الشـامل له، حسـب ما مرّ مـع معارضتها للمروي في 

)قرب الإسناد( ومرسلة الفقيه...«)3).
6� الما حبيب الله الكاشاني: »... تبيّن مماّ فصّلناه أنّ الأقوى جوازه ـ أي: الغناء 
ـ إذا لم يكن لهويّاً ولا مقترناً بالملاهي والمحرّمات، من غیر فرق فيه بين ما كان من هذه 
المستثنيات وغیره، كما لا فرق في الغناء الذي حُكمِ بحرمته بين المستثنيات وغیرها...«)4).

أدلّهة القائلين باستثناء مراثي الإمام الحسين× ومناقشتها
اعتمد القائلون بجواز التغنيّ في مراثي الإمام الحسن والأئمّة^، وأنّها مستثناة 
من حرمة الغناء، على عدّة أدلّة، نأتي إلى ذكرها مع مناقش�ة مَن يستحقّ النقاش منها، 
عل�مًا أنّ بعضها ذُكرت بعنوان كونها مؤيّدات وليس�ت أدلّة خالصة، ولكن مع ذلك 

اعتبرناها أدلّة خالصة.

)1) البهبهاني، محمد باقر، حاشية مجمع الفائدة والبرهان: ص27� 28.
)2) النراقي، أحمد، مستند الشيعة: ج18، ص201.

)3) النراقي، محمد، مشارق الأحكام: ص227.
)4) الكاشاني، حبيب الله، ذريعة الاستغناء في تحقيق مسألة الغناء: ص146 � 147.
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الدليل الأول
وحاصله: أنّ الغناء في مراثي الإمام الحسن× يُعن على البكاء، وبما أنّ البكاء 
البِر  على  إعانة  حينئذٍ  الغناء  فيكون  عظيم؛  ثواب  وفيه  ومرغوب  مطلوب  عليه 

والخير)1).

الردود على الدليل الأوّهل ومناقشاتها)2)
1� اعتبار أنّ الغناء مُعن على البكاء غير صحيح؛ لأنّه ينافي حقيقة الغناء. نعم، 

الصوت وبطريقة الرثاء فيه إعانة على البكاء، وهذا غير الغناء.
2� إنّ البكاء على شخص معنّ إنّما هو لأجل تذكّر أحواله، كتذكّر أحوال الإمام 
والسلب  والذبح  القتل  من  الفظيعة،  الأحداث  من  عليه  جرى  وما  الحسن× 

وغيرها، ولا دخل للغناء في ذلك.
3� مع التسليم بكون الغناء مُعيناً على البكاء، إلّا أنّ رجحان الإعانة على البِر ولو 

بالحرام غير ثابت.
4� مع التسليم في كون الغناء مُعيناً على البكاء � ولا يستلزم منه أيّ محذورٍ من 
الغناء،  حرمة  أدلّة  وبن  الدليل  هذا  بن  التعارض  يقع  فسوف   � المتقدّمة  المحاذير 
والترجيح لأدلّة الحرمة؛ لأظهرية العموم أو الأكثرية، أو لأجل ترجيح الحرمة على 

الجواز مع التعارض.
بل يقال: بنفي التعارض أصاً، وبقاء دليل الحرمة سالماً عمّا يعارضه، وعدم وقوع 
ما دلّ على استحباب  يتعارض  المختلفة؛ ولذا لا  العناوين  تلك  أمثال  المعارضة في 
قضاء حاجة المؤمن مع ما دلّ على حرمة الزنا، إذا طلبته المزني بها، بل تبقى الحرمة 

للزنا ولا يجوز بداعي قضاء حاجة المؤمن.

)1) اُنظر: النراقي، أحمد، مستند الشيعة: ج18، ص201.
)2) لماحظة جميع الردود ومناقشاتها، اُنظر: المصدر السابق: ص201�202.
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للقول بجوازه  البكاء، فا وجه  مُعيناً على  الغناء  سُلّم كون  لو  أُخرى:  وبعبارة 
من جهة وقوعه مقدّمة للمستحب، إذ لو وقعت المزاحمة بن حكمن إلزامي وغير 
إلزامي، فا شبهة في تقديم دليل الأول على الثاني؛ لكونه صالحاً لأن يكون معجزاً 

عن غيره بخاف العكس.

مة مناقشات الردود المتقدّه

1� إنّ تخصيص علّة البكاء على الإمام الحسن× بتذكّر أحواله فقط أمرٌ مخالف 
للوجدان، فإنّا نشاهد من أنفسنا تأثير الألفاظ والأصوات، فنرى التعبير عن واقعة 
الشديد ولا يحصل من بعضها  البكاء  ربّما يحصل من بعضها  بألفاظ مختلفة  واحدة 
يذكر  ربّما  أنّه  نرى  بل  بعض،  دون  الناس  بعض  تعزية  في  نبكي  أنّنا  ونرى  الآخر، 
أحد واقعة ولا يؤثّر في القلب، ويذكرها غيره وتحصل منه الرقة بحيث يُشرف بعض 
بمجرّد  الدموع  تسيل  بحيث  تعزيته،  تمام  بعد  التأثير  يبقى  بل  الهاك،  على  الناس 

الالتفات إلى ما ذكره من وقائع بعد مدّة طويلة.
أنّ  الغناء، فجوابه:  بالحرام وهو  البِر  إعانة على  فيه  الغناء  ما يخصّ كون  أمّا   �2
الحرمة منتفية في فرض كون الغناء مُعيناً على البكاء؛ استناداً إلى تعارض عمومات 
محلّ  يبقى  المرجّح  عدم  ومع  البِر،  على  الإعانة  رجحان  عمومات  مع  الغناء  حرمة 

التعارض على مقتضى الأصل وهو الحلّية.
البر، وترجيح عمومات  الإعانة على  منعت عموم  التي  الرابعة  النقطة  وأمّا   �3
حرمة الغناء بأظهريّتها أو أكثريّتها، أو لأجل ترجيح الحرمة على الجواز مع التعارض، 

فليس بشيء؛ لأنّ عموم الإعانة على البّر مطلقاً أمرٌ ثابت في الكتاب والسنةّ.
مع أنّ الأحاديث الواردة في أنّ مَن أبكى أحداً على الحسن× له كذا وكذا من 
)ثواب  كتاب  في  منها  الكثير  ورد  وقد  التواتر،  بل  الاستفاضة،  حدّ  بلغت  الأجر، 

ترجيح  وكذا  جدّاً،  ضعيفة  التعارض  فدعوى  الصدوق&،  للشيخ  الأعمال( 
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عمومات حرمة الغناء، فإنّ عمومات الإعانة على البِر أكثر بكثير منها، وهي مذكورة 
في الكتاب والسنةّ، ومُجمع عليها بن الأصحاب.

4� وأمّا الاعتراض بأنّ الصوت هو المعن على البكاء لا الغناء والترجيع، فياحظ 
عليه:

أ � إنّه من الواضح أنّ لنفس الترجيع أثراً في القلب أيضاً، كما يدلّ عليه ما في كام 
جماعة من توصيف الترجيع بالمطرب، كما أنّ حزن القلب من معدّات البكاء.

ب � فسّر بعض أهل اللّغة الغناء بأنّه: الصوت)1).

ردّه المناقشات بكلمة واحدة

واحدة،  بكلمة  عليها  الماحظة  يمكن  والردود  المناقشات  من  تقدّم  ما  جميع  إنّ 
أهل  عند  المعهود  بمعناه  الغناء  هو  بالضرورة  ليس  البكاء  على  المعن  أنّ  حاصلها: 
الطرب والعرف، بل المعن على البكاء هو طريقة الأداء التي تُسمّى عرفاً بالتعزية أو 

النياحة أو الرثاء، وهي � كما هو واضح � لا تصل إلى حدّ الترجيع والغناء المحرّم.
وطريقة  القصص  وسير  الحوادث  إلى  تنظر  المناقشات  أكثر  أنّ  ذلك  إلى  مضافاً 
عرضها، فأنت ترى شخصاً يعرض قصّة معيّنة بطريقة معيّنة تؤثّر في النفوس مدّة 
الزمن وكأنّها  مدّة من  يعيش معها  يبقى  بل  السامع،  تغيب عن ذهن  الزمن لا  من 
حاضرة ومتجسّدة في الخارج أمام عينيه. ومن الواضح أنّ هذه الحالة لا عاقة لها 

بالغناء والترجيع المحرّم.

الدليل الثاني: السرة المستمرّهة
د ]أي: الغناء بالمراثي[ أيضاً بعمل الناس في الأعصار والأمصار من غیر  »وربّما يُؤيَّ

)1) اُنظر: الفيومي، أحمد، المصباح المنير: ج2، ص455. الفراهيدي، الخليل بن أحمد، كتاب العن: 
ج4، ص450.
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نكـیر«)1)، »وأنّـه متعـارف دائمًا في بلاد المسـلمين في زمن المشـايخ إلى زماننا هذا من غیر 

نكیر«)2).

الردود على الدليل الثاني)3)

يمكن مناقشة الدليل الثاني بما يلي:
1� إنّ السيرة المدّعاة إنّما تكون حجّة إذا اتّصلت بزمان المعصوم×، ثمّ نكتشف 
من عدم النهي عن السيرة من قبل المعصوم× إمضاء تلك السيرة، وبالتال نُثبت 
حجّيتها. إلّا أنّ هذا غير متحقّق فيما نحن فيه؛ وذلك لعدم اتصالها بزمن المعصوم×، 
ولذا قال السيّد السبزواري: »والسیرة أيضاً لم تقم عليه بين المتشّرعة، وعلى فرضه فلا 

اعتبار بها«)4).

2� لو سلّمنا بأنّ السيرة متّصلة بزمن المعصوم×، وأنّها قائمة على الرثاء وإقامة 
التعزية، إلّا أنّنا لا نُسلّم قيام السيرة على التغنيّ فيها؛ لعدم المازمة بن التعزية والرثاء 
والنياحة وبن تحقّق التعزية بالغناء، فدعوى أنّ النياحة لا تكون إلّا مع الغناء ممنوعةٌ.
وأمّ�ا تأيي�د المدّع�ى � أي: الدليل الث�اني � بما قال�ه الإمام الص�ادق×: »اقرأ كما 

عندكم« أي: بالعراق، فهو غير واضح من جهتن:

الأوُلى: إنّ هذا الحديث لا يدلّ على جواز الغناء في المرثية أصاً، إلّا بعد إحراز 

)1) النراقي، أحمد، مستند الشيعة: ج14، ص144.
)2) الأردبيلي، أحمد، مجمع الفائدة والبرهان: ج8، ص61.

مستند  أحمد،  النراقي،  ص30.  والبرهان:  الفائدة  مجمع  حاشية  باقر،  محمد  البهبهاني،  اُنظر:   (3(
الشيعة: ج14، ص144. الخوئي، أبو القاسم، موسوعة الإمام الخوئي )مصباح الفقاهة(: ج35، 
ص483. السبزواري، عبد الأعلى، مهذّب الأحكام: ج16، ص118. الروحاني، محمد صادق، 
فقه الصادق: ج4، ص331. الروحاني، محمد صادق، منهاج الفقاهة: ج1، ص436. الكاشاني، 
ناصر،  الشيرازي،  الغناء: ص136�137. مكارم  الاستغناء في تحقيق مسألة  ذريعة  الله،  حبيب 

بحوث فقهية مهمّة: ص76. المامقاني، محمد حسن، غاية الآمال: ج1، ص106.
)4) السبزواري، عبد الأعلى، مهذّب الأحكام: ج16، ص118.
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أنّ المعهود في العراق كان هو المرثية )الرثاء( على وجه الغناء، أو أنّ الغالب كان على 
ذلك الوجه، وأنّى للمدّعي ذلك.

العراق،  في  المتعارفة  المرثية  في  الغناء  وجود  أصل  يُعلَم  لم  إنّه  يقول:  أن  ولقائل 
فكيف يكون غالب أفرادها أو جميعها على وجه الغناء؟!

الثانية: إنّ الرواية المتقدّمة والمذكورة في كتب الفقه إنّما نُقلت بالمعنى لا بالنصّ، 
وأمّا النص الأصلي الوارد في كتابي )ثواب الأعمال( و)كامل الزيارات(، فهو يختلف 
من حيث التعبير عمّا تقدّم، واستفادة المدّعي منه يكون أبعد من استفادته من النص 
أبا هارون،  يا  أبو عبد الله×:  »قال  قال:  المكفوف  هارون  أبي  عن  ما  وهو  السابق، 
أنشدني في الحسين×. قال: فأنشدته، فبكى. قال: أنشدني كما تنشدون ـ يعني بالرقة ـ قال: 

فأنشدته:
الحسين جــــدثِ  عــلى  ــــرر  الزكيـة...«)1(. اُم لأعظمـه  فقــــل 

هذا والذي يوهن السيرة أنّ: »ما كان مشتملًا منه ]أي: من الرثاء[ على الغناء فإنّ 
العلماء وأهل التقوى يُعرضون عنه، بل يقومون من ذلك المجلس كما وقع كثیراً في زماننا 

من العلماء، ولعلّه كان الأمر في الزمان السابق على هذا المنوال، بل لقائل أن يقول: إنّ 

حكم المشايخ بحرمة الغناء على الإطلاق من دون استثناء دليل على أنّه لم تقم السیرة على 

إمضائه والسكوت عنه. وقد أشار المولى المحقق البهبهاني& في )حواشي المسالك( إلى 

هذا الوجه حيث قال: مع إنّا نرى أنّ المشايخ حكموا بحرمة الغناء مطلقاً، وربما استثنوا 

بعض المواضع التي لا يُعرف لها دليل ولم يُشیروا إلى استثناء المراثي كما هو المعروف في 

الكتب المعروفة المشهورة المتداولة بين الناس وشذّ مَن استثنى«)2).

الصدوق، محمد بن علي،  أيضاً:  اُنظر  الزيارات: ص208.  ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل   (1(
ثواب الأعمال: ص111.

)2) المامقاني، محمد حسن، غاية الآمال: ج1، ص106.
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الدليل الثالث: إنّه الأصل هو الجواز
إنّ المس�تثنيات المذك�ورة م�ن حرمة الغن�اء، ومنها مراثي الإمام الحس�ن×، إن 
م أيض�اً لدخولها تحت الإجم�اع، وأمّا إن لم يثبت  ت�مّ الإجماع على حرمتها فس�وف تُحرَّ
الإجم�اع على الحرمة، فتبقى هذه المس�تثنيات � ومنها مراثي الإمام الحس�ن× � على 
أص�ل الج�واز، وأمّا الأخبار والرواي�ات المذكورة في باب الغناء، فليس�ت صريحة في 

التحريم مطلقاً حتّى يقال بعدم استثناء أيّ فردٍ ومصداقٍ من الحرمة)1).

مناقشة الدليل الثالث
»إنّ الأخبـار ـ وفيها الصحيح ـ والإجماعات والفتـاوى على تريم الغناء بهذا اللفظ 
فـاً ـ فيكون عامّـاً، إلّا أن نقول: إنّ عموم المفرد المعرّف ]الغناء[ سـواء كان  ـ أعنـي معرَّ
من دليل الحكمة أو من غیره ليس لُغوياً حتّى يتناول النادر، فيكون عمومه عموماً عُرفياً 
متناولاً للشـائع من أفراده، والحداء ومراثي الحسـين× ليسـا من أفراده الشائعة، ولئن 

سلّمنا ذلك في الحداء لا نسلّمه في مراثي الحسين×«)2).

الدليل الرابع
وهو ما استند إليه بعض الفقهاء من أنّ النسبة بن استحباب مراثي الحسن× 
أو قراءة القرآن بالتغنيّ � مثاً � وبن تحريم الغناء، هي العموم من وجه، والرخصة 

أوفق بالأصل)3).
وبيان�ه: »أنّ التعـارض واقع بين أخبار الغنـاء والأخبار الكثیرة المتواتـرة الدالة على 
فضـل قـراءة القرآن والأدعيـة والأذكار، مع عمومهـا لغة وكثرتهـا وموافقتها للأصل، 
والنسـبة بين الموضوعين عموم من وجه، فإذاً لا ريب في تريم الغناء على سـبيل اللهو، 

)1) اُنظر: الأردبيلي، أحمد، مجمع الفائدة والبرهان: ج8، ص61.
)2) العاملي، محمد جواد، مفتاح الكرامة: ج12، ص177.

)3) اُنظر: الجناجي، جعفر، شرح قواعد الأحكام )المتاجر(: ج1، ص195.
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والاقتران بالملاهي ونحوهما، ثمّ إن بقيَ إجماع في غیره، وإلّا بقيَ حكمه على الإباحة«)1).

مناقشة الدليل الرابع
1� إنّ نس�بة ه�ذا الدلي�ل إلى صاحب�ه غ�ير واضح�ة، حي�ث نس�به الأنصاري& 
في مكاس�به إلى صاح�ب )كفاية الفق�ه(، وهذه النس�بة فيها كام؛ ولذا قال الش�هيد 
في حاش�يته ع�لى المكاس�ب: »ينبغي نقل عبـارة )الكفاية( بعـين ألفاظها؛ كـي ترى أنّ 
المصنّـف ]أي: الأنصاري[ كيـف غیّر في النقل، فحصل من جهتـه ما تراه من الإغلاق 
والاضطـراب، حتّى لا تغتر في المنقول بعظم شـأن الناقل، بل تُراجع إلى الكتاب المنقول 

منه، كما أوصى بذلك كاشف اللثام في وصاياه، ولعمري! أنّه أجاد فيما أوصاه«)2).
نن حتّى الزنا واللواط والغيبة  2� »يلزم عليه أنّ جميع أدلّة المحرّمات معارضة بأدلّة السُّ
والكذب والسبّ والشتم ونحوها؛ حيث تقع بالتماس المؤمن، ومع العلم بإدخال السرور 
عليه، فلو حكّمت أدلّة السنن بتأييدها بأصالة الإباحة على أدلّة التحريم، لم يبقَ حرام، 
الزور ولهو  التخصيص؛ لجعله  يقبل  قبيح لا  أنّه  الغناء  أدلّة تريم  من  الظاهر  أنّ  على 
الحديث، هذا وقد ورد عنهم^: ما اجتمع الحرام والحلال إلّا وغلب الحرام الحلال«)3).
من  جعلناه  لو  أمّا  الأصوات،  من  الغناء  نجعل  حيث  يثبت  التعارض  »إنّ   �3

الكيفيّات ـ كما هو الأقوى ـ فلا معارضة؛ إذ لا مناقضة، لعدم وحدة الموضوع«)4).
ونختم مناقشة هذا الدليل بما ذكره كاشف الغطاء )الجناجي( بقوله: »وعلى كلّ 
حال، فالذي يقع في نظري أنّ الغناء في باب الطاعات ـ كقراءة القرآن ـ أعظم من الغناء 

في غیرها في العصيان؛ لزيادة الذنب الفظيع بازدياد معصية التشريع«)5).

)1) الأنصاري، مرتضى، المكاسب: ج1، ص301�302.
)2) الشهيدي التبريزي، فتاح، هداية الطالب إلى أسرار المكاسب: ص71.

)3) الجناجي، جعفر، شرح قواعد الأحكام )المتاجر(: ج1، ص196.
)4) المصدر السابق.

)5) المصدر السابق: ص198.
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الدليل الخامس
وحاصله: أنّ التحريم إنّما هو للطرب وليس في مراثي الإمام الحسن × طرب، 

بل ليس فيها إلّا مطلق الحزن، فإنّها موضوعة للحزن)1).
الحزن  به  يُقصَد  ما  يكون  فلا  الغناء،  مفهوم  في  معتبر  »الطرب  أُخرى:  وبعبارة 

غناءً«)2).

مناقشة الدليل الخامس
»إنّه تارةً يكون صوتاً لهوياً ولحناً رقصياً، ويوجب حصول النشاط والانبساط، لكن 
ربّما يبكي المستمع من خلاله؛ لأجل الهموم المركوزة في قلبه الغائبة عن خاطره، من فقْد 
ما تستحضره القوى الشهوية، ويتخيّل أنّه بكى في المرثية، أو أنّه يبكي من جهة أقوائية 
المادّة في حصول الحزن من الكيفية المطربة. وأُخرى يكون الصوت بنفسه موجباً لحصول 
الحزن والبكاء، وعدم صدق الغناء على الثاني وإن كان هو الحقّ... إلّا أنّه يصدق على 

الأول، فاللازم هو مراعاة ذلك وتمييز الغناء عن غیره«)3).
والحزن،  الفرح  من  أعمّ  الغناء  مفهوم  في  المأخوذ  الطرب  إنّ  أُخرى:  وبعبارة 
والقول: بأنّ الغناء منحصر في الأول يكذّبه الوجدان، ضرورة أنّه ربّما يهيِّج الحزن 

والبكاء)4).
المكروب  أنّ  من  نشاهد  لما  الفرح؛  يوجب  قد  بالمراثي  التغنيّ  »أنّ  إليه:  ويضاف 
المهموم قد يحضره فيصیر منبسطاً مبتهجاً مرفوع الهمّ باستماع الألحان الطيّبة، والنغمات 

مفتاح  جواد،  محمد  العاملي،  ص63.  ج8،  والبرهان:  الفائدة  مجمع  أحمد،  الأردبيلي،  اُنظر:   (1(
الكرامة: ج12، ص178. الأنصاري، مرتضى، المكاسب: ج1، ص311. الكاشاني، حبيب الله، 
ذريعة الاستغناء في تحقيق مسألة الغناء: ص37. الكلبايكاني، رضا، كتاب الشهادات: ص106.

)2) الكاشاني، حبيب الله، ذريعة الاستغناء في تحقيق مسألة الغناء: ص137.
)3) الروحاني، محمد صادق، منهاج الفقاهة: ج1، ص436.

)4) الكاشاني، حبيب الله، ذريعة الاستغناء في تحقيق مسألة الغناء: ص138. 
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الأوتار  ضرب  من  له  يحصل  لا  ما  والانبساط  الفرح  من  بذلك  له  فيحصل  الموزونة؛ 

والمزامیر، كما عرفته من كلام بعض المدقّقين«)1).

ون�أتي هن�ا بكام الش�يخ الأنصاري في ردّه ع�لى الأردبي�لي � عند اس�تدلال�ه ب�ما 
تق�دّم � قائ�اً: »إنّ نظره إلى المراثي المتعارفة لأهل الديانة التي لا يقصدونها إلّا للتفجّع، 
وكأنّه لم يحدث في عصره المراثي التي يكتفي بها أهل اللهو والمترفون من الرجال والنساء 

عـن حضور مجالس اللهو، وضرب العود والأوتـار، والتغنّي بالقصب والمزمار، كما هو 

الشـائع في زماننا الذي أخبر النبي‘ بنظیره في قوله ‘: )يتّخذون القرآن مزامیر()2)، 

كـما أنّ زيـارة سـيّدنا ومولانـا أبي عبـد الله× صار سـفرها من أسـفار اللهـو والنزهة 

لكثـیر من المترفين، وقد أخبر‘ بنظیره من سـفر الحجّ وأنّه )يحـج أغنياء أُمّتي للنزهة، 

والأوسـاط للتجارة، والفقراء للسـمعة()3)، »وكأنّ كلامه‘ ـ كالكتاب العزيز ـ وارد 

في مورد وجارٍ في نظیره«)4).

الدليل السادس

»إنّ مَن يقرأ المرثية لا يقال: إنّه يغنّي، بل يقال: إنّه يقرأ المرثية، وكذا الكلام في قراءة 

القرآن« )5).

مناقشة الدليل السادس
ق�ال المحقق القمّي&: »فجعل الغنـاء صفة للفظ والمقـروء، لا للصوت والقراءة. 
ثـمّ قال: وهو فاسـد، كـما دلّ عليـه كلام العلماء وأهل اللّغـة في عدم إدراجهـم المقروء 

)1) المصدر السابق.
)2) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج17، ص307�308.

)3) المصدر السابق: ج15، ص349.
)4) الشيخ الأنصاري، مرتضى، كتاب المكاسب: ج1، ص312.

)5) الكاشاني، حبيب الله، ذريعة الاستغناء في تحقيق مسألة الغناء: ص146�147.
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في تعريـف الغنـاء، بل إنّما جعلـوه تعريفاً للصوت، وإن فُـرِض اصطلاح جديد وعُرْف 
خاصّ فهو مماّ لا يُعتنى به، فلا بدّ من حمل كلام الشارع على العرف السابق لأصالة عدم 

تغیّر العرف«)1).
وعلى فرض أنّه لا يصدق عليه غناء، وإنّما تصدق عليه المرثية، فهذا يعني أنّ هناك 
موضوعن: أحدهما الغناء المحرّم، والثاني المرثية، وهو موضوع آخر، وجائز شرعاً.

 نتيجة البحث
ومَن  الحسن×،  الإمام  مراثي  في  التغنيّ  جواز  من  منعوا  الفقهاء  أكثر  إنّ   �1

ذهب إلى الجواز عبّر بعدم البُعد لا أكثر.
2� إنّ أكثر المعاصرين، بل كلّهم ذهبوا إلى المنع. نعم، إذا لم يصل تحسن الصوت 

إلى الغناء والترجيع المحرّم فا يُعدّ من المحرّمات، بل هو من المراثي الجائزة.
3� بعض مَن جوّز التغنيّ في مراثي الإمام الحسن×، إنّما جوّزه من باب الرثاء، 

وقيّد الجواز بأن لا يخرج عن حدّ الرثاء.
4� اعتمد القائلون بالجواز على رواية مرسلة لم يعرف مأخذها ولا متنها، وأمّا بقيّة 
الأدلّة فهي استحسانات وقياسات لا يمكن الاعتماد عليها في إثبات الأحكام الشرعية.
الفقهاء إلى  بدّ من الاحتياط في المسألة؛ لذهاب أكثر  القول بالجواز فا  على   �5

الحرمة، خصوصاً مع عدم وجود دليل واضح على الجواز.
6 � إنّ ما يجري في مجالس العزاء يندرج في النوح الذي جوّزه الفقهاء، وهذا خارج 

موضوعاً عن الغناء، وأمّا إذا تعنونت التعزية بالتغنيّ فتدخل تحت حرمة الغناء.
7 � ما يخصّ أصل المسألة وهو حرمة الغناء وحليّته، فالمعروف بن الإمامية وعليه 
دع�وى الإجماع هو حرمة الغناء، وش�ذّ الكاش�اني والس�بزواري في ذل�ك، وذهبا إلى 

الجواز فيما إذا لم يرافقه محرّم، وهو قريب من رأي العامّة والمذاهب الأخُرى.

)1) المصدر السابق.
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حكم زيارة الإمام الحسين×  
الشيخ حسن البشيري*

مقدّهمة
مماّ لا ش�كّ فيه أنّ زيارة س�يّد الش�هداء الإمام الحس�ن بن علي بن أبي طالب÷ 
مطلوبة شرعاً، ومرغوبة قطعاً عند الشيعة الإمامية)1)، لكن وقع الكام بينهم في هذه 
المطلوبية، هل هي بمس�توى الاس�تحباب فقط، أو أنّها بمستوى الوجوب الش�رعي 

الكفائي أو العيني؟
أمّ�ا أص�ل المطلوبية فه�و مورد وفاق وإجماع بن الش�يعة وعل�ماء الإمامية، وتدلّ 
على ذلك س�يرة المتش��رعة من أصحاب الأئمّة المعصومن^، والروايات المتواترة 
ب�ة في زيارته×، وقد أورد قس�مًا كبيراً منها الش�يخ جعفر بن  معنوي�اً، الحاثّ�ة والمرغِّ
محم�د ب�ن قولويه القمّ�ي )ت367ه��( في كتابه )كام�ل الزيارات(، والش�يخ المفيد 
)ت413ه��( في كتابه )المزار(، والس�يّد محمد بن علي الفجري )ت445ه�( في كتابه 
)فض�ل زيارة الحس�ن×(، وغيرهم من العل�ماء المتقدّمن والمتأخّري�ن في مجاميعهم 
الحديثية، وسوف نشير إلى بعض تلك الروايات عند ذكر الأقوال في حكم زيارته× 

وأدلّتها إن شاء الله تعالى.

* أُستاذ في الحوزة العلمية في النجف الأشرف، من العراق.
والأموات،  الشهداء  من  وغيره  الحسن×  الإمام  زيارة  مشروعية  عندهم  فالمشهور  السنّة  أمّا   (1(
القول،  الجملة شرعاً، ولأجل شذوذ هذا  قالوا بحرمتها في  وأتباعه، حيث  تيمية  ابن  وخالفهم 
النظر عنه، فمَن شاء فليراجع كتاب )الزيارة في الكتاب والسنة( للشيخ  ووهن دليله، غضضنا 

جعفر السبحاني، و)الزيارة والتوسّل( لصائب عبد الحميد، وغيرهما من كتب العقائد والكام.
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الأقوال في زيارة سيّهد الشهداء×

القول الأول: وجوب زيارته× وجوباً عينياً على جميع المكلّهفين
هذا الرأي يظهر من الش�يخ ابن قولويه القمّي في )كامل الزيارات(، حيث عنون 
الب�اب الثالث والأربعن بعنوان: »إنّ زيارة الحسـين× فـرض وعهد لازم له ولجميع 
الأئمّـة^ عـلى كلّ مؤمن ومؤمنـة«)1)، ثمّ أورد الروايات الدالّ�ة على ذلك. وكذلك 
يظهر من الشيخ المفيد في كتابه )المزار()2)، فإنّه عنون الباب التاسع منه بعنوان: »باب 
وجوب زيارة الحسـين صلـوات الله عليه«)3) الظاهر في الوج�وب العيني، كما أنّه عقد 
الب�اب العاشر منه بعنوان: »باب حدّ وجوبها في الزمان عـلى الأغنياء والفقراء«)4). كما 
أنّ�ه رأي العاّمة المجل�سي في )البحار( ووالده، حيث قال: »ثـمّ اعلم: أنّ ظاهر أكثر 
أخبـار هذا الباب وكثیر مـن أخبار الأبواب الآتية وجوب زيارتـه )صلوات الله عليه(، 
بل كونها من أعظم الفرائض وآكدها، ولا يبعد القول بوجوبها في العمر مرّة مع القدرة، 
وإليـه كان يميل الوالـد العلّامة )نوّر الله ضريحه(، وسـيأتي التفصيـل في حدّها للقريب 

والبعيد، ولا يبعد القول به أيضاً، والله يعلم«)5).

أدلّهة القول الأول
واستُدل لهذا القول بمجموعة من الروايات، وهي كما يلي:

الرواية الأوُلى

م�ا رواه اب�ن قولوي�ه القمّي في )كام�ل الزيارات(، ق�ال: »حدّثنـي أبي ومحمد بن 

)1) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص236.
)2) اُنظر: المفيد، محمد بن محمد، المزار: ص26.

)3) المفيد، محمد بن محمد، المزار: ص26.
)4) المصدر السابق: ص28.

)5) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج98، ص10.
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الحسـن، عن الحسن بن متيل، وقال محمد بن الحسـن: وحدّثني محمد بن الحسن الصفار 

جميعـاً، عـن أحمـد بن أبي عبـد الله البرقي، قـال: حدّثنا الحسـن بن علي بن فضّـال، قال: 
حدّثني أبو أيوب إبراهيم بن عثمان الخزاز، عن محمد بن مسـلم عن أبي جعفر×، قال: 

مروا شـيعتنا بزيارة قبر الحسـين×؛ فإنّ إتيانه مفترض على كلّ مؤمن يقرّ للحسين× 

.(1(»بالإمامة من الله

ورواها أيضاً بهذا المتن والس�ند الشيخ المفيد عن شيخه ابن قولويه في )المزار()2)، 

لك�نّ اب�ن قولويه نفس�ه روى الرواية في مورد آخر بنحو آخر م�ع زيادة، وهي: »عن 

أبيه وجماعة من مشايخه، عن سعد بن عبد الله ومحمد بن يحيى العطار وعبد الله بن جعفر 

الحمیري جميعاً، عن أحمد بن محمد بن محمد بن عيسـى، عن محمد بن إسـماعيل بن بزيغ، 

عـن أبي أيـوب، عن محمد بن مسـلم، عـن أبي جعفر×، قـال: مروا شـيعتنا بزيارة قبر 

الحسـين×، فـإنّ إتيانه يزيد في الـرزق، ويمدّ في العمـر، ويدفع مدافع السـوء، وإتيانه 

مفترض على كلّ مؤمن يقرّ للحسـين× بالإمامة«)3). وهذا السند أقوى من سابقه كما 

هو واضح، وإن كان الأوّل معتبراً أيضاً.

ورواها كذلك الش�يخ الطوسي في )التهذيب()4) بمثل سند ابن قولويه في الرواية 

الأوُلى. ورواها الصدوق أيضاً في )الأمال( � بمتن مختلف عن كا المتنن � عن شيخه 

محمد بن الحسن بن الوليد، عن الصفار، عن أحمد البرقي، عن ابن فضال، عن الخزاز، 

عن محمد بن مس�لم، عن أبي جعفر×، قال: »مروا شيعتنا بزيارة الحسين بن علي×؛ 

فـإنّ زيارتـه تدفـع الهدم والغـرق والحـرق وأكل السـبع، وزيارته مفترضة عـلى مَن أقرّ 

)1) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص236.
)2) اُنظر: المفيد، محمد بن محمد، المزار: ص26.

)3) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص284.
)4) اُنظر: الطوسي، محمد بن الحسن، تهذيب الأحكام: ج6، ص42.
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للحسين بالإمامة من الله«)1). كما رواها الصدوق � كذلك � في )الفقيه()2)، بإسناده 

عن الحسن بن علي بن فضال. ونحوها رواية النيسابوري في )روضة الواعظن()3).
وتنتهي أسانيد الرواية إلى إبراهيم أبي أيوب الخزاز، عن محمد بن مسلم، فيحتمل 
بعي�داً أنّ مص�در الرواية هو كتاب محمد بن مس�لم، أو كتاب أب�ی أيوب الخزاز، كما 
يحتم�ل تع�دّد مصدرها ومأخذها، لكنّ الش�واهد كلّها تش�ير إلى أنّه�ا رواية واحدة، 
وإن اختلفت متونها وألفاظها بالزيادة والنقصان؛ وذلك لوحدة الراوي والإمام× 
الم�روي عنه، وتق�ارب متونها، فإنّ مثل هذا الاختاف بالزي�ادة والنقيصة في الرواية 
الواحدة يقع كثيراً في الروايات كما لا يخفى على الخبير المطّلع على الأخبار وألفاظها.

وربّما يُتوهم أنّ الإمام× لم يأمر بالزيارة نفس�ها، بل أمر محمد بن مسلم بأن يأمر 
الش�يعة بالزيارة، فالأمر الصادر من الإمام× والواج�ب امتثاله خاصّ بمحمّد بن 
مس�لم، لأنّه أمرٌ له بأن يأمر الش�يعة بالزيارة، فيدخل في المسألة الأصُولية المعروفة في 
أنّ الأم�ر بالأم�ر بشيء هل هو ظاه�ر في الأمر بذلك الشيء والفع�ل أو لا؟ فلو قلنا 
فيه�ا بعدم ظهوره فيه، فا يصحّ هذا البيان والاس�تدلال بالرواية على وجوب زيارة 

الحسن×.
ويمكن تقريب الاستدلال بالرواية بتقريبن: 

التقريـب الأوّل: بقول�ه×: »مروا شـيعتنا بزيـارة قبر الحسـين×«، فإنّه خطاب 
لمحمّ�د بن مس�لم بالخصوص أو بالعموم بأن يأمر الش�يعة بزيارة الحس�ن×، وهو 
ظاه�ر في الأمر بالزيارة نفس�ها، والأمر ظاهر في الوجوب، فيثب�ت وجوب الزيارة، 

وهو المطلوب.
ك�ما أنّ الأرج�ح هو وج�ود الزيادة في الرواية، ك�ما في المتن الث�اني والثالث؛ إذ لا 

)1) الصدوق، محمد بن علي، الأمال: ص206.
)2) اُنظر: الصدوق، محمد بن علي، مَن لا يحضره الفقيه: ج2، ص582.

)3) اُنظر: الفتّال النيسابوري، محمد بن الحسن، روضة الواعظن: ص194.
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عبرة بأصالة عدم الزيادة فيما لو تردّد الحديث بن الزيادة والنقيصة، كما حُقّق في علم 
الأصُول، ولأجل تعدّد رواة صيغة الزيادة ومصدرها، وقوّة احتمال الس�قط في المتن 

الأوّل )متن ابن قولويه القمي(.
ويمك�ن الجواب عن التوهّم الس�ابق أنّ الغرض هنا قائ�م بنفس الفعل – أعني: 
الزي�ارة � ولا خصوصي�ة للأم�ر بها م�ن قِبَل محمد بن مس�لم أو غ�يره، فالأمر بها في 
الرواي�ة ملح�وظ على نح�و الطريقية المحض�ة، ولا موضوعية لنفس الأم�ر بها، فإنّ 
ه�ذا ه�و ظاهر ه�ذه الروايات وغيرها م�ن الروايات الكث�يرة المرغبة في زيارة س�يّد 
الشهداء×، فا ريب في أنّ أمر الإمام× لمحمد بن مسلم بأن يأمر الشيعة بالزيارة 
هو أمر بنفس الزيارة، وهو ظاهر في الوجوب العيني، وإنّما أمر محمد بن مسلم بذلك 
لأجل أن يقوم أكبر عدد ممكن من الش�يعة بهذا الأمر، وهو الزيارة، ولا يبقى ش�يعي 

لا علم له بأمر الزيارة واهتمام الأئمّة^ بها.
التقريب الثاني: بقوله×: »فإنّ إتيانه مفترض على كلّ مؤمن يقرّ للحسين بالإمامة 
مـن الله«، ف�إنّ الفرض على المؤمن يعني وجوبه علي�ه، قال الراغب الأصفهاني في 

المفردات: »وكل موضع ورد )فرض الله عليه( ففي الإيجاب الذي أدخله الله فيه«)1).

إشكالان على الرواية

الإشـكال الأول: ع�لى التقري�ب الأول بالمت�ن الث�اني والثالث م�ن الرواية، وهو 
قوله×: »مروا شيعتنا بزيارة قبر الحسين؛ فإنّ إتيانه يزيد في الرزق...«، أو »فإنّ زيارته 
تدفـع الهدم والغرق...«، فقد يش�كل بأنّ ذكر هذه الآث�ار الدنيوية � بناء على الزيادة � 
يوجب ظهور الرواية في الاس�تحباب، والإرش�اد إلى تلك الآثار، ويضعف ظهورها 
في الوجوب، فإنّ ذكر هذه الآثار شاهد على أنّ المراد والمقصود هو ترغيب الشيعة في 

الزيارة، وحثّهم عليها، لا إيجابها وفرضها عليهم كباقي الواجبات.

)1) الراغب الإصفهاني، الحسن بن محمد، المفردات في غريب القرآن: ج1، ص630.
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شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

ويمكن الجواب عن هذا الإشكال بما يلي:
 أولاً: بالنقض بواجبات قد ورد الأمر بها في النصوص، وقَرْن الأمر بها بذكر آثار 
دنيوية أيضاً، ومع ذلك حُمل الأمر فيها على الوجوب، من قبيل ما ورد في الأمر بصلة 
الرح�م، ك�ما في صحيحة البزنطي عن أبي الحس�ن الرضا، قال: ق�ال أبو عبد الله×: 
»صـل رحمك ولـو بشربة من ماء، وأفضل ما توصل به الرحـم كفّ الأذى عنها، وصلة 

الرحم منسأة للأجل، محببة في الأهل«)1).

ثاني�اً: بالح�لّ، فإنّ ذكر بعض آثار المأمور به وفوائد الإتيان به لا ينافي ظهور الأمر 
في الوج�وب؛ لأنّ ذكره�ا قد يكون من باب الترغيب في الواجب كالمس�تحب، وهو 
أم�ر تع�ارف عليه العقاء أيضاً، حيث يأمر المولى ب�شيء وجوباً، ويعقبه بذكر فوائده 
ومنافعه في حاضر المكلف ومستقبله، فا توجد نكتة عرفية تمنع من دلالة الأمر على 

الوجوب إذا اقترن بذكر آثار وفوائد المأمور به، فليتأمل.
الإشـكال الثـاني: وه�و يرد ع�لى كا التقريبن؛ لاش�تمالهما ع�لى اختصاص الأمر 
بالش�يعة، فف�ي التقري�ب الأول ورد  »مـروا شـيعتنا...«، وفي الثاني ورد »فـإنّ إتيانه 
مفـترض عـلى كل مؤمن يقر للحسـين بالإمامة من الله«، وتقييد الحكم بالش�يعة في 
كا الموردين ظاهر في اختصاصه بهم؛ لأصالة الاحترازية في القيود، وهذا شاهد على 
أنّ الحك�م ليس وجوبي�اً؛ إذ لو كان وجوباً لكان عاماً ش�اماً لكلِّ المكلّفن من دون 

اختصاص بالشيعة، كسائر الأحكام الشرعية العامّة.
ويمكن الجواب عن ذلك:

 أولاً: ب�أنّ الأم�ر بزيارة الحس�ن× في الرواية حتّى لو كان اس�تحبابياً فهو أيضاً 
حكم عام؛ لعدم اختصاص الأحكام الاس�تحبابية بالشيعة كالوجوبية، فا فرق بن 

الحكمن من هذه الجهة.

)1) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج، ص151.
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ثانياً: أنّ ذكر الشيعة وتوجيه الأمر إليهم ليس لاختصاص الحكم بهم، بل لأجل 
كونهم هم الممتثلن لهذا الحكم المختصّ بإمامهم الحسن×، فإنّ مَن يقوم بزيارته× 

عادة هو الشيعي المقرّ بإمامته، ولذلك وجّه الخطاب إليهم، نظير قوله تعالى: )ٻ 
ٻ ٻ پپ پپ ڀ ڀ()1)، مع أنّ الكتاب هدى للجميع، وأمّا قضية أصالة 
الاحترازية في القيود، فهي قاعدة عقائية تجري في موارد عدم القرينة على كون القيد 

غير احترازي، وفي المقام القرينة واضحة على عدم الاحتراز.
إذن؛ لا أش�كال على هذه الرواية الصحيحة بش�كل خاصّ، نعم هناك إشكالات 
واعتراض�ات عامّ�ة ت�رد على جمي�ع الروايات المس�تدل بها ع�لى وجوب زيارة س�يّد 

الشهداء×، وسيأتي عرضها إن شاء الله تعالى.

الرواية الثانية
م�ا رواه اب�ن قولويه القمي، عن أبيه وأخيه وعلي بن الحس�ن ومحمد بن الحس�ن، 
عن أحمد بن إدريس، عن عبيد الله بن موس�ى، عن الوش�اء قال: »سـمعت الرضا× 
يقـول: إنّ لـكلّ إمام عهـداً في عنق أوليائه وشـيعته، وإنّ من تمام الوفاء بالعهد وحسـن 
الأداء زيـارة قبورهم، فمَن زارهم رغبة في زيارتهم، وتصديقاً لما رغبوا فيه، كان أئمّتهم 

شفعاءهم يوم القيامة«)2)، وفي الكافي: )عبد الله بن موسى( بدل )عبيد الله(.
ورواه الصدوق أيضاً في )العيون( و)العلل()3)، عن محمد بن الحس�ن بن الوليد، 
ع�ن محم�د بن الحس�ن الصف�ار، عن أحمد ب�ن محمد بن عيس�ى، عن الحس�ن بن علي 

الوشاء، عنه×، ورواها في )الفقيه()4) أيضاً بإسناده عن الوشاء.

)1) البقرة: آية2.
)2) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص237.

اُنظر: الصدوق، محمد بن علي، عيون أخبار الرضا×: ج1، ص292. وأيضاً: علل الشرائع:   (3(
ج2، ص459.

)4) اُنظر: الصدوق، محمد بن علي، مَن لا يحضره الفقيه: ج2، ص577.



268

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268268

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268268

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268268

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268268

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268268268

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268268

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268

شر ـ السنة الثالثة ـ 1437 هـ ـ 2015 م
العدد الحادي ع

268268

شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

ورواها أيضاً الشيخ الطوسي في )التهذيب()1)، عن محمد بن أحمد بن داوود، عن 
أبيه، عن السندي، عن أحمد بن إدريس، عن علي بن الحسن النيسابوري، عن عبد الله 
ابن موسى، عن الحسن بن علي الوشاء، عنه×، كما رواها المفيد مرساً في مزاره)2). 
ثمّ إنّ سند ابن قولويه القمّي في )كامل الزيارات( مخدوش بعبد الله بن موسى؛ لأنّه 
مجه�ول، نعم يمكن تصحيحه بناء على مبنى وثاقة كلّ مَن ورد في )كامل الزيارات(، 
ق في محلّ�ه، ك�ما أنّ س�ند الكليني والط�وسي أيضاً  لك�نّ ه�ذا المبن�ى غ�ير تام ك�ما حُقِّ
ضعيف بعبد الله )أو عبيد الله بن موسى(، والثاني أشدّ ضعفاً بالسندي والنيسابوري 

ل الخطب هو أنّ سند الصدوق تامّ وصحيح. المجهولن، لكنّ الذي يسهِّ
أمّ�ا دلالة الرواية على وجوب زيارة أبي عبد الله الحس�ن× فباعتبار دلالتها على 
وج�ود عهد للإمام× في عنق ش�يعته وذمّتهم، وهذا العهد يج�ب الوفاء به، وبما أنّ 
زي�ارة قبره× م�ن الوفاء بالعهد � كما دلّت عليه الرواي�ة � يثبت وجوب زيارته على 

شيعته وفاءً بعهده.
ويرد عليه:

أوّلاً: أنّ الرواية لا تختصّ بالإمام الحسن×، فلو دلّت على وجوب الزيارة للزم 
الالت�زام بوج�وب زيارة جميع الأئمّة^، لا خصوص الإمام الحس�ن×، وهذا مماّ 
لم يقل�ه أحد من الفقهاء، ولو قيل بتخصيصها بالإمام الحس�ن×، أو تقييد إطاقها 
لس�ائر الأئمّ�ة^، لزم منه تخصيص الأكثر، وهو مس�تهجن وقبي�ح عرفاً، لا يُصار 
إلي�ه أب�داً، ومن هنا لا بدّ من حمل الرواية على اس�تحباب زيارتهم^ جميعاً، فا يرد 

الإشكال عليها.
ثانيـاً: أنّ الم�راد بالعه�د في الرواي�ة ه�و م�ا يش�به العهد، ك�ما نُس�ب إلى الفاضل 
التف�رشي)3)، ف�إنّ مَن قال بإمامة الأئمّة^، وبأنهمّ أوصياء رس�ول الله‘، وأنّ الله 

)1) اُنظر: الطوسي، محمد بن الحسن، تهذيب الأحكام: ج6، ص79.
)2) اُنظر: المفيد محمد بن محمد، المزار: ص184.

)3) اُنظر: الصدوق، محمد بن علي، مَن لا يحضره الفقيه: ج2، ص577، حاشية التفرشي.
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فرض طاعتهم، فكأنّه عاهد الإمام× أن يطيعه في السّراء والضّراء، ويعمل بأوامره، 
ويحذو حذوه، ولا يفارقه، بل يزوره حيّاً وميتاً، ومن هنا تكون الزيارة من تمام الوفاء 
بالعهد، وحس�ن أداء زيارتهم^، فليس هناك عهد حقيقي يجب الوفاء به، فالرواية 
إرش�اد إلى ل�زوم العمل بمقتضي�ات الإيمان بالأئمّ�ة^، والاعتق�اد بإمامتهم، من 
العمل بالواجبات، وترك المحرمات، والإتيان بالمستحبات تبعاً لهم، وعدم مفارقتهم 

حتّى بعد وفاتهم، بل زيارتهم وتعاهد قبورهم^.
ثالثاً: على فرض كون العهد حقيقياً من الش�يعة لأئمّتهم^، فإنّ الرواية جعلت 
الزيارة من تمام الوفاء وحسن الأداء، لا أنّها هي الوفاء والأداء، ولو كان الوفاء بذلك 
العهد واجباً، فا دليل على وجوب تمام الوفاء وحسن الأداء، بل إنّ نفس هذا التعبير 
)وإنّ من تمام الوفاء وحس�ن الأداء زيارة قبورهم( مُش�عِر باس�تحباب الزيارة، إن لم 

يكن ظاهراً فيه.
هذا كلّه مضافاً إلى الاعتراضات العامّة الآتية على هذه الرواية وغيرها.

الرواية الثالثة
ما رواه ابن قولويه القمّي، عن محمد بن جعفر الرزاز، عن محمد بن الحسن بن أبي 
الخطاب، عن أبي داوود المس�ترق، عن أُمّ سعيد الأحمسية، عن أبي عبد الله× قالت: 
»قال لي: يا أُمّ سعيد، تزورين قبر الحسين؟ قالت: قلت: نعم. فقال لي: زوريه؛ فإنّ زيارة قبر 
الحسين واجبة على الرجال والنساء«)1)، ورواها عنه الحرّ العاملي في )الوسائل()2) أيضاً.
ولأمُّ س�عيد الأحمسية روايات أُخرى في زيارة الإمام الحسن× رواها في )كامل 
الزيارات( في باب ما روي أنّ الحس�ن× س�يد الش�هداء، منها ما روته عن أبي عبد 
الله×، قال�ت: »جئت إلى أبي عبد الله×، فدخلت عليه، فجاءت الجارية، فقالت: قد 
جئـت بالدابّـة، فقال لي: يا أُمّ سـعيد، أيّ شيء هـذه الدابّة؟ أين تبغـين تذهبين؟ قالت: 

)1) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص237.
)2) اُنظر: الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج14، ص437.
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ري ذلك اليوم، مـا أعجبكم يا أهل العراق! تأتون  قلت: أزور قبور الشـهداء؟ قال: أخِّ
الشـهداء مـن سـفر بعيد وتتركون سـيّد الشـهداء لا تأتونه! قالـت: قلت له: مَن سـيّد 
الشـهداء؟ فقال: الحسـين بن علي÷. قالـت: قلت: إنّي امرأة، فقـال: لا بأس لمن كان 
مثلـك أن يذهـب إليه ويـزوره. قالت: قلت: أيّ شيء لنا في زيارتـه؟ قال: تعدل حجّة، 
وعمـرة، واعتكاف شـهرين في المسـجد الحرام، وصيامهـا، وخیرها كذا وكـذا. قالت: 

وبسط يده وضمّها ضمّاً ثلاث مرات«)1).
وله�ا روايات أُخرى في نفس ذاك الباب مقاربة لهذه الرواية في اللفظ والمعنى، إلّا 
أنّه�ا جميعاً تختلف عما نقلناه أولاً عنه�ا اختافاً كبيراً، ولا يمكن عدّها رواية واحدة، 
ويحتمل قوياً أنّ ما نقلناه عنها أولاً صدر عن الإمام× بعد الرواية الثانية، حيث إنّ 
أُمّ سعيد لم تكن تعرف سيّد الشهداء في الثانية، ولا تعلم مقدار الأجر على زيارته×، 
بل لم تكن قد زارته كما يظهر منها، لكن في الرواية الأوُلى أجابت ب�)نعم( عندما سألها 
الإم�ام× ع�ن زيارتها للحس�ن×؛ مماّ يعني أنّ هن�اك لقاءً ثانياً حص�ل بينها وبن 

الإمام×، وهي نقلت مجريات كا اللقاءين.
وكي�ف كان فهذه الرواية ضعيفة س�نداً؛ لجهالة أُمّ س�عيد الأحمس�ية، إلّا بناءً على 
وثاقة كلّ مَن ورد اسمه في كتاب )كامل الزيارات(، لكنّ هذا المبنى غير تام كما أشرنا 

إليه قبل قليل.
وأمّ�ا دلال�ة الرواي�ة فه�ي ظاه�رة في الوج�وب العيني بصيغ�ة الأمر ال�واردة في 
صدره�ا، وه�ي قول�ه: )زوريه( بع�د إلغ�اء خصوصية أُمّ س�عيد في الأم�ر، وعبارة 
الوج�وب الواردة في ذيلها، وهي قوله: )واجبة على الرجال والنس�اء(، ودلالة المادّة 
أقوى من دلالة الصيغة، خصوصاً بعد تأكيدها بالوجوب على الرجال والنساء معاً.

الرواية الرابعة
رواي�ة عب�د الرحمن بن كثير مولى أبي جعفر×، ع�ن أبي عبد الله×، قال: »لو أنّ 

)1) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص217 � 218.
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أحدكـم حـجّ دهره، ثمّ لم يزر الحسـين بن علي÷، لكان تاركاً حقّاً من حقوق رسـول 
الله‘؛ لأنّ حقّ الحسين× فريضة من الله واجبة على كلّ مسلم«.

رواه�ا في )كامل الزيارات()1)، وفي )الم�زار()2)، وفي )التهذيب()3). وهي ضعيفة 
ج�دّاً بعبد الرحمن ب�ن كثير؛ لأنّ النجاشي قال عنه: »كان ضعيفاً، غمز أصحابنا عليه، 

وقالوا: كان يضع الحديث«)4).
وكذلك بعلّي بن حس�ان الهاش�مي الذي عرّفه النجاشي بأنّه: »ضعيف جدّاً، ذكره 
بعض أصحابنا في الغلاة فاسـد الاعتقاد، له كتاب تفسـیر الباطن، تخليط كلّه«)5)، وقال 

عنه علي بن الحسن بن علي بن فضال: »فهو كذّاب، وهو واقفي أيضاً«)6).
وأمّا دلالة الرواية على وجوب زيارة الحس�ن× عين�اً، فقد يُقرّب بأنّها تدلّ على 
أنّ ح�قّ الحس�ن× فريضة من الله واجبة على كلّ مس�لم، والزيارة ه�ي أداء ووفاء 

بحقّه× كما يظهر من الرواية، فتكون واجبة.

الرواية الخامسة
م�ا رواه اب�ن قولوي�ه، عن محمد ب�ن جعفر الرزاز، ع�ن محمد بن الحس�ن بن أبي 
الخطاب، عمّن حدّثه، عن علي بن ميمون، قال: س�معت: أبا عبد الله× يقول: »لو 
أنّ أحدكـم حـجّ ألـف حجّة، ثمّ لم يأتِ قبر الحسـين بن عـلي÷ لكان تـاركاً حقّاً من 

حقوق الله تعالى. وسُئلِ عن ذلك، فقال: حقّ الحسين مفروض على كلّ مسلم«)7).
والرواي�ة ضعيف�ة الس�ند بالإرس�ال، وبعلي بن ميم�ون، فإنّه لم تثب�ت وثاقته على 

)1) اُنظر: المصدر السابق: ص238.
)2) اُنظر: المفيد، محمد بن محمد، المزار: ص27.

)3) اُنظر: الطوسي، محمد بن الحسن، تهذيب الأحكام: ج6، ص42.
)4) النجاشي، أحمد بن علي، رجال النجاشي: ص234 � 235.

)5) المصدر السابق: ص251.
)6) الطوسي، محمد بن الحسن، اختيار معرفة الرجال )رجال الكشي(: ج2، ص748.

)7) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص357.
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التحقيق، وإن ورد اس�مه في )كامل الزيارات(، وروى عنه صفوان بن يحيى)1)؛ إذ لم 
يثبت عندنا أنّ مش�ايخ الثقات لا يروون ولا يرس�لون إلّا عن ثقة، وإن ادّعاه الشيخ 

الطوسي&، وتفصيل الكام فيه موكول إلى محلّه في علم الرجال.
وتقريب الاستدلال بالرواية هو نفس ما تقدّم في الرواية السابقة.

الرواية السادسة
م�ا رواه ب�ن قولوي�ه، ع�ن أبي�ه وجماعة من مش�ايخه، ع�ن أحمد ب�ن إدريس، عن 
العمركي بن علي البوفكي، عمّن حدّثه، عن صندل، عن هارون بن خارجة، عن أبي 
عبد الله× قال: »سألته عمّن ترك الزيارة، زيارة قبر الحسين بن علي من غیر علّة، قال: 

هذا رجل من أهل النار«)2).
وهي ضعيفة الس�ند بالإرس�ال وبصندل؛ لأنه لم تثبت وثاقته، وإن ورد في )كامل 

الزيارات(، وروى عنه محمد بن أبي عمير)3)، لعن ما تقدّم في الرواية السابقة.
وأمّ�ا دلالته�ا فيمكن أن يُق�ال: إنّ كون تارك زيارة الحس�ن× من غير عذر من 
أه�ل النار دليل على عصيانه ومخالفته للأمر الإلهي الشرعي، وهو الأمر بالزيارة، فا 
مناص من كونه أمراً على نحو الوجوب، إذ الأمر الاستحبابي لا عقوبة على تركه كما 

هو واضح.
ه�ذا، ولك�ن قد يُق�ال: إنّ كون ت�ارك الزي�ارة من أه�ل النار لي�س لأجل الأمر 
الوجوبي بها، بل لأجل أنّ مَن يتركها لا لعذر يكش�ف ذلك عن عدم مبالاته بالدين 
والمذه�ب ورموزهما، مما يجعله عرضة لمعاصٍ ومخالف�ات شرعية لواجبات وفرائض 
غير زيارة الحس�ن× نفس�ها، فيكون من أهل النار لتركه تلك الواجبات، وارتكابه 

تلك المحرّمات، فليتأمل.

)1) اُنظر: الطوسي، محمد بن الحسن، تهذيب الأحكام: ج6، ص383.
)2) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص357. 

)3) اُنظر: الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج2، ص193.
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وكي�ف كان فهذه الرواية على فرض تمامية دلالته�ا معارضة في موردها بروايات 
أُخ�رى لم تحك�م على تارك زيارته× بأنّه من أهل الن�ار، بل من الممكن أن يكون من 
أه�ل الجنّ�ة، من قبيل ما رواه محمد بن مس�لم عن أبي جعفر× ق�ال: »مَن لم يأتِ قبر 
الحسـين× من شـيعتنا كان منتقص الإيـمان، منتقص الدين، وإن دخـل الجنّة كان دون 

المؤمنين في الجنّة«)1).
إن قل�تَ: إنّ رواي�ة هارون ب�ن خارجة واردة في مورد ترك الزي�ارة من دون علّةٍ 
وعذر، ورواية محمد بن مسلم هذه مطلقة، فتحمل على صورة ترك الزيارة مع العذر 

والعلّة؛ عماً بحمل المطلق على المقيّد.
قل�تُ: أولاً: إنّ رواي�ة محمد بن مس�لم أخصّ من جهة أُخرى م�ن رواية هارون 
ابن خارجة، فإنّها مختصّة بالشيعة، وتلك مطلقة، فتكون النسبة بن الروايتن العموم 
والخصوص من وجه، ومادة الاجتماع هي الش�يعي التارك للزيارة من غير عذر، فإنّ 
رواية هارون اعتبرته من أهل النار، بينما رواية محمد بن مس�لم لم تحكم عليه كذلك، 

فيقع التعارض بينهما في مادّة الاجتماع.
ثانياً: إنّه لا يصحّ حمل رواية محمد بن مس�لم على صورة ترك الزيارة لعذر وعلّة؛ 
لأنّ مَن كان كذلك لا يحتمل أن يكون ناقص الإيمان والدين، فهل يعقل أنّ مَن ترك 
الزي�ارة لأجل مرض أو ضرر أو خوف يكون ناقص الإيمان والدين؟ بل هي ظاهرة 
في ال�ترك العمدي من غير عذر، فليس�ت رواية هارون ب�ن خارجة أخصّ من رواية 

محمد بن مسلم.

الرواية السابعة
م�ا رواه الصدوق، عن س�عد بن عب�د الله، عن محمد بن إس�ماعيل، عن حنان بن 
س�دير، قال: »قال أبو عبد الله×: زوروه ـ يعني قبر الحسـين× ـ ولا تجفوه، فإنّه سيّد 

)1) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص355.
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الشهداء، وسيّد شباب أهل الجنّة«)1).

وقريب من ذلك ما رواه ابن قولويه القمي)2).

وه�ي – بحس�ب الظاه�ر � نفس الرواي�ة التي رواها الحميري ع�ن محمد بن عبد 

الحمي�د وعبد الله بن محمد جميعاً، عن حن�ان، قال: »قلت لأبي عبد الله×: ما تقول في 

زيارة قبر الحسـين×، فإنّه بلغنا عن بعضكم أنّه قال: تعدل حجّة وعمرة؟ قال: فقال: 

مـا أضعـف هذا الحديث، ما تعدل هذا كلّه، ولكن زوروه ولا تجفوه، فإنّه سـيّد شـباب 

الشهداء، وسيّد شباب أهل الجنّة، وشبيه يحيى بن زكريا، وعليهما بكت السماء«)3).

والرواية بس�ند الص�دوق معتبرة، فإنّ حنان بن س�دير ثق�ة، وإن كان واقفياً، كما 

شهد بذلك الشيخ الطوسي)4).

وأمّ�ا دلالته�ا ع�لى وجوب الزي�ارة عين�اً، فيمكن أن تُق�رّب بأنّ صيغ�ة الأمر في 

)زوروه( ظاه�رة في ذل�ك، بل يمكن الاس�تدلال حتّ�ى بالنهي عن جفائ�ه×؛ فإنّه 

يعني مقاطعته، وترك الصلة به×.

إلّا أنّ ظهورها في الاستحباب أوضح منه في الوجوب؛ وذلك بقرينة التعليل بأنّه 

سيّد الشهداء، وسيّد شباب أهل الجنةّ، فإنّ هذا التعليل يُبنِّ لنا أنّ الأمر بزيارته× 

إنّ�ما هو لأجل مقام�ه ومنزلته عند الله تعالى وقربه منه، وأقصى ما يس�تدعيه ذلك هو 

اس�تحباب الزي�ارة لا وجوبه�ا، وإلّا ل�زم الحكم بوج�وب زيارة النب�ي الأكرم‘، 

وأخي�ه أم�ير المؤمنن× بطريق أُولى، فإنّهما أفضل من س�يّد الش�هداء قطعاً، وهو مماّ 

لا يمكن الالتزام به.

)1) الصدوق محمد بن علي، ثواب الأعمال: ص97.
)2) اُنظر: ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص216.

)3) الحميري القمي، عبد الله بن جعفر، قرب الإسناد: ص99.
)4) اُنظر: الطوسي، محمد بن الحسن، الفهرست: ص164.
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الرواية الثامنة
م�ا رواه اب�ن قولوي�ه، بإس�ناده عن محم�د بن م�روان، عن أبي عب�د الله×، قال: 
»سـمعته يقـول: زوروا الحسـين× ولو كلّ سـنة؛ فـإنّ كلّ مَـن أتاه عارفـاً بحقّه، غیر 
جاحـد، لم يكـن له عوض غیر الجنّة، ورزق رزقاً واسـعاً، وأتـاه الله بفرج عاجل، إنّ الله 
وكّل بقبر الحسـين بن عـلي× أربعة آلاف ملك، كلّهم يبكونه، ويشـيعون مَن زاره إلى 

أهله، فإن مرض عادوه، وإن مات شهدوا جنازته بالاستغفار له، والترحّم عليه«)1).
وفي س�ندها ضع�ف، من جهة محم�د بن مروان، فإنّه لم تثب�ت وثاقته، وإن ورد في 

)كامل الزيارات(، وروى عنه محمد بن أبي عمير)2)، وصفوان بن يحيى)3).
ويمك�ن تقريب الاس�تدلال به�ا على الوجوب بظه�ور صيغة الأم�ر )زوروا( في 
الوج�وب العين�ي، اللّهم إلّا أن يُقال: إنّ قوله×: )ولو كلّ س�نة( يمنع من الظهور 
المذك�ور؛ لأنّ هذا القول يص�رف الكام إلى مجرّد الترغيب في الزيارة والحثّ عليها، 
فالمطل�وب هو الإكثار من الزيارة، وعدم الاقتص�ار على زيارة، أو زيارتن في العمر، 

وكلّ ذلك يتناسب مع استحباب الزيارة دون وجوبها.

الرواية التاسعة
م�ا رواه ابن قولويه، بإس�ناده عن الحلبي، عن أبي عب�دالله×، في حديث طويل، 
قال: »قلت: جُعِلت فداك! ما تقول فيمَن ترك زيارته وهو يقدر على ذلك؟ قال: أقول: 
إنّـه قد عقّ رسـول الله‘ وعقّنا، واسـتخفّ بأمرٍ هو له، ومَـن زاره كان الله له من وراء 

حوائجه...«)4). ورواها الشيخ الطوسي أيضاً)5).

)1) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص175� 176.
)2) اُنظر: الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج14، ص530.

)3) اُنظر: الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج1، ص167.
)4) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص246.

)5) اُنظر: الطوسي، محمد بن محمد، تهذيب الأحكام: ج6، ص45.
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وس�ندها ضعيف بعدّة مجاهيل، بل بضعاف، مث�ل عبدالله بن عبد الرحمن الأصمّ 

الذي ضعّفه النجاشي)1) وابن الغضائري)2).

وقد يُقرّب الاس�تدلال بها بأنّ عقوق رس�ول الله‘ والأئمّة^ غير جائز، مثل 

عقوق الوالدين، وقد اعتبر في الرواية ترك الزيارة عقوقاً لهما، مضافاً إلى أنّها اعتبرت 

تارك الزيارة مستخفاً بالأمر الشرعي وهو الزيارة، والاستخفاف به غير جائز أيضاً، 

فتكون الزيارة واجبة. 

ه�ذا، ولكنّ الصحيح عدم تمامية دلالتها على وج�وب الزيارة؛ لأنّ المراد بعقوق 

رس�ول الله‘ وأولاده^ فيه�ا، ليس كعق�وق الوالدين المحرّم شرع�اً والمعتبر من 

الكبائر، بل المراد مجرّد ترك الصلة، فينبغي حفظ الصلة معهم^، والارتباط الدائم 

به�م، فت�ارك الزي�ارة يعتبر عاقّاً م�ن هذا الباب، ولي�س كعقوق الوالدي�ن، وإلّا لزم 

)بالأولويّ�ة القطعي�ة( وجوب زي�ارة النبي‘ وجميع الأئمّة^، وه�و مماّ لا يمكن 

الالتزام به.

وأمّا قوله×: )واستخفّ بأمرٍ هو له(، فيمكن أن يكون المقصود به الاستخفاف 

والاس�تهانة بما هو مطلوب ومرغوب فيه، وهو زيارة س�يّد الشهداء×، التي ينبغي 

تعظيمه�ا وإقامته�ا؛ لم�ا لها م�ن الفوائ�د والمناف�ع الجمّة للزائر نفس�ه، ولذل�ك قال: 

)اس�تخفّ بأمرٍ ه�و له(، أي: بما هو نافع له، وله فوائد ترج�ع إليه، ومن هنا نجد أنّ 

الرواي�ة ذك�رت بعد هذا التعبير الفوائ�د والآثار المترتبة على الزي�ارة، من قبيل قضاء 

حوائجه، وكفاية ما أهّمه من أمر دنياه، وغير ذلك، فليس المراد الاس�تخفاف بالحكم 

الشرعي الإلهي المحرّم.

)1) اُنظر: النجاشي، أحمد بن علي، رجال النجاشي: ص417.
)2) اُنظر: ابن الغضائري، أحمد بن الحسن، رجال ابن الغضائري: ص76.
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الرواية العاشرة
مرس�لة س�يف بن عميرة، ع�ن رجل، عن أبي عب�د الله×، قال: »مَـن لم يأتِ قبر 
الحسين×، وهو يزعم أنّه لنا شيعة حتّى يموت، فليس هو لنا بشيعة، وإن كان من أهل 

الجنةّ فهو من ضيفان أهل الجنّة«)1).
وهي ضعيفة بالإرسال.

ك�ما أنّ دلالته�ا غير تامّة أيضاً؛ لأنّ قوله× )فليس هو لنا بش�يعة( يُراد منه: نفي 
كمال التشيّع وتمامه عنه، وليس نفي أصله حتّى يُقال: بأنّه لا يتمّ إلّا إذا كانت الزيارة 
واجبة، وأمّا لو كانت مستحبّة، فترك المستحبّ لا يازمه نفي أصل التشيّع عن تارك 
الزي�ارة؛ وذل�ك لأنّ ترك واجب من الواجبات لا يخرج الش�يعي عن التش�يّع، وإلّا 
للزم أن ينحصر الش�يعي في المعصوم المطهّر من الذنوب، ولذلك اعتبر تارك الزيارة 
في رواي�ة محمد بن مس�لم عن الإمام أبي جعفر× من الش�يعة، لكنهّ منتقص الإيمان 
والدي�ن)2)، فالم�راد إذن هو نفي الكمال، وهو كما يناس�ب ترك الواجب يناس�ب ترك 
المس�تحب أيضاً؛ لأنّ الش�يعي التام الكامل هو مَن يعمل بالواجبات والمس�تحبّات، 

ويترك المحرّمات والمكروهات، بل حتّى الشبهات.

الرواية الحادية عشرة
صحيح�ة عام�ر بن عمير وس�عيد الأعرج، ع�ن أبي عبد الله×، ق�ال: »ائتوا قبر 

الحسين× في كلّ سنة مرّة«)3).
وتقريب الاس�تدلال بها، هو أنّها دلّ�ت على وجوب زيارته×؛ لظهور قوله×: 

)ائتوا( في الوجوب، وهو المطلوب.

)1) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص356.
)2) اُنظر: المصدر السابق.

)3) المصدر السابق: ص490. الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج14، ص532.
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ويرد عليها:
أولاً: أنّه�ا دلّ�ت على وجوب الزيارة في كلّ س�نة مرّة، وهذا ممّ�ا لا يمكن الالتزام 
ب�ه؛ إذ لم نج�د مَ�ن صّرح بوجوبها في كلّ س�نة، فمفادها مماّ أع�رض عنه الأصحاب 
ولم يعمل�وا به، وهو مماّ يضعف دلالتها ع�لى الوجوب قطعاً، مضافاً إلى أنّ الزيارة لو 

عة)1). كانت واجبة في كلّ سنة لظَهرَ ذلك وبانَ في سيرة وسلوك المتشرِّ
إن قلت: إنّ الصحيحة دلّت على مطلبن: أحدهما: وجوب أصل الزيارة، والثاني: 
تقييدها بالسنة مرّة على الأقل، فلو لم يمكن الالتزام بالمطلب الثاني للإعراض ونحوه، 

يمكن الالتزام بالمطلب الأوّل، فيتمّ المطلوب، وهو وجوب أصل الزيارة.
قل�تُ: إنّ هذا التفكيك في مدلول الرواية الواحدة والمتن الواحد لا يمكن قبوله، 
ولا المساعدة عليه، نعم التفكيك معقول، بل مقبول فيما إذا دلّت الرواية على مطلبن 
أحدهما مس�تقلّ عن الآخر، بخاف ما نحن فيه، حيث إنّ الرواية دلّت على وجوب 
مقيّد بالمرّة في كلّ سنة، فا يصحّ رفع اليد عن القيد، والأخذ بالمقيَّد، بل ثبت في محلّه 
أنّ اللفظ لا ينعقد له إطاق إذا كان القيد والقرينة متّصلن به، وعليه، فمفاد الرواية 

شيء واحد، لا شيئان حتّى نأخذ بالوجوب، ونرفع اليد عن قيده، هذا أولاً.
ثانياً: أنّه كما يُحتمل أن يكون التقييد بالمرّة في الس�نة تقييداًَ في جانب القلّة، بمعنى 
أنّ أق�لّ م�ا ينبغي من الزيارة هو مرّة في كلّ س�نة، فيكون مفادها مفاد رواية محمد بن 
مروان عن أبي عبد الله× قال: س�معته يقول: »زوروا قبر الحسـين× ولو كلّ سـنة 
مـرّة«)2)، كذل�ك يُحتمل أن يكون التقييد في جانب الكث�رة، بمعنى ضرورة الاقتصار 
ع�لى الزيارة في الس�نة مرّة واح�دة لا أكثر؛ تقية وخوفاً على الش�يعة، فتكون من قبيل 
صحيح�ة الكلب�ي، قال: س�ألت أبا عبد الله× ع�ن زيارة قبر الحس�ن× قال: »في 

)1) وسيأتي في الاعتراضات العامّة ما يفيد في المقام أيضاً. 
)2) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص493.
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السنة مرّة، إنّي أكره الشهرة«)1)، ومعتبرته الأخُرى � ولعلّها نفس الأوُلى � عن أبي عبد 
الله×: »قلـت: إنّا نزور قبر الحسـين في السـنة مرّتين أو ثلاث. فقـال: أبو عبد الله×: 
أكره أن تكثروا القصد إليه، زوروه في السـنة مرّة...«)2). ومن الواضح أنّ الاس�تدلال 
بالرواي�ة يت�مّ على الاحت�مال الأوّل، لكنهّ ليس متعيّناً، حيث يوج�د احتمال ثانٍ فيها، 

وإذا ورد الاحتمال بطل الاستدلال.
ثالثـاً: أنّ هذه الصحيحة معارضة برواي�ات أُخرى حدّد بعضها أقلّ الزيارة بأقلّ 
م�ن س�نة، وبعضه�ا بأكثر من س�نة، فم�ن الأول: مصحّح�ة أبي أيوب ع�ن أبي عبد 
الله×، قال: »حقّ على الغني أن يأتي قبر الحسـين× في السـنة مرّتين، وحقّ على الفقیر 
أن يأتيه في السـنة مرّة«)3). ونحوها مرس�لة ابن أبي عمير، عن بعض أصحابه، عن ابن 

رئاب، عنه×)4). ومنه أيضاً: مصححة علي بن أبي حمزة، قال: »قال أبو الحسن×: لا 
تجفوه، يأتيه الموسر في كلّ أربعة أشـهر، والمعسر لا يكلّف الله نفساً إلّا وسعها«)5). ومنه 
أيض�اً: مرفوعة علي بن ميم�ون الصائغ، عن أبي عب�د الله× في حديث قال: »قلت: 
جُعلت فداك في كم الزيارة؟ قال: يا علي، إن قدرت أن تزوره في كلّ شهر فافعل...«)6). 
ونحوه�ا رواية عبد الله بن طلحة النه�دي، قال: »دخلت على أبي عبد الله× فقال: يا 
عبد الله بن طلحة، ما تزور قبر أبي الحسـين×؟ قلت: بلى، إنّا لنأتيه. قال: تأتونه في كلّ 
جمعـة؟ قلـت: لا. قال: فتأتونه في كلّ شـهر؟ فقلت: لا. فقال: مـا أجفاكم؟! إنّ زيارته 

تعـدل حجّـة وعمرة، وزيـارة أبي علي× تعدل حجّتـين وعمرتـين«)7). ونحوها أيضاً 

)1) المصدر السابق: ص491.

)2) المصدر السابق: ص494.

)3) المصدر السابق: ص490.
)4) اُنظر: الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج14، ص437.

)5) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص491.
)6) المصدر السابق: ص493.

)7) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج14، ص381.
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رواي�ة صف�وان الجمال، عن أبي عبد الله×، قال: »قلت: ومَـن يأتيه زائراً، ثمّ ينصرف 
عنـه، متـى يعود إليه؟ وفي كم يؤتى؟ وكم يوماً؟ وكم يسـع الناس تركه؟ قال: لا يسـع 
أكثر من شـهر، وأمّا بعيد الدار ففي كلّ ثلاث سـنين، فما جاز الثلاث سنين فلم يأتهِ فقد 

عقّ رسول الله‘، وقطع حرمته، إلّا من علّة«)1).
وم�ن الث�اني � أعن�ي ما دلّ ع�لى الزيارة في أكثر من س�نة � رواي�ة أبي ناب عن أبي 
عبد الله×، قال: »سـألته عن زيارة قبر الحسـين× قال: نعم، تعدل عمرة، ولا ينبغي 
التخلّـف عنه أكثر من أربع سـنين«)2). ونحوها مرفوعة العمركي بإس�ناده، قال: قال 
أب�و عبد الله×: »إنّه يصلّي عند قبر الحسـين× أربعـة آلاف ملك من طلوع الفجر إلى 
أن تغيـب الشـمس، ثمّ يصعدون، وينـزل مثلهم، فيصلون إلى طلـوع الفجر، فلا ينبغي 
للمسـلم أن يتخلّـف عن زيارة قبره أكثر من أربع سـنين«)3)، ومن الث�اني أيضاً: رواية 

صفوان الجمال المتقدمة التي حدّدت أقلّ الزيارة بثاث سنن ل�مَن كان بعيد الدار.
ثمّ إنّ هناك مناقشات وإشكالات متعدّدة على سند هذه الروايات، ودلالتها على 
وجوب الزيارة في هذه المدد المحدّدة بها، ولكن لو تمت سنداً ودلالة � ولو على بعض 
المباني � لكان التعارض واضحاً بينها وبن الصحيحة المبحوث عنها، وهي صحيحة 
س�عيد الأع�رج الآمرة بالزيارة في كلّ س�نة مرّة، وإن كان التع�ارض بن بعض تلك 
الرواي�ات والصحيحة غير مس�تقر، ويمك�ن الجمع العرفي بينه�ما بحمل المطلق على 
المقيّد، من قبيل مصحّحة أبي أيوب المتقدّمة التي حدّدت الزيارة على الغني في الس�نة 
مرّت�ن، وع�لى الفقير م�رّة، فتحمل صحيحة س�عيد الأعرج على الغن�ي المتمكّن من 
الزي�ارة، وإن كان حينئ�ذٍ يق�ع التعارض بينهما م�ن جهة وبن مصحّح�ة علي بن أبي 
حم�زة التي حدّدت زيارته× على الموسر في كلّ أربعة أش�هر، ولم تحدد مدّة للمعسر، 

)1) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص494.
)2) المصدر السابق: ص495.
)3) المصدر السابق: ص494.
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وكذلك بينهما وبن مرفوعة علي بن ميمون الصائغ التي أمرت بالزيارة في كلّ ش�هر، 
بشرط القدرة عليها.

ك�ما أنّ هناك تعارضاً مس�تقراً بن صحيحة س�عيد الأعرج، وب�ن رواية أبي ناب 
الت�ي قال�ت: »لا ينبغي التخلّف عنه أكثر من أربع سـنين«، وكذل�ك بينها وبن رواية 
صفوان الجمال التي حدّدت المدّة مطلقاً � ولو على الفقير � بثاث س�نن، والإنصاف 
أنّ�ه يصع�ب حلّ التع�ارض بن الصحيح�ة وبن ه�ذه الروايات المخالف�ة لها، وبن 

الروايات نفسها أيضاً، بناءً على تماميتها سنداً ودلالة على وجوب الزيارة.
وإن كان بعضه�ا مخ�دوش الدلال�ة ع�لى الوج�وب، مث�ل مصحّح�ة أبي أي�وب، 
ومرس�لة ابن أبي عمير، حيث ورد فيهما »حقّ على الغني...« فإنّ الحقّ يتناس�ب حتّى 

مع الاستحباب، ولا يتعنّ في الوجوب كما لا يخفى.
كما أنّ رواية عبد الله بن طلحة النهدي غير ظاهرة في الوجوب أيضاً؛ لأنّ قوله× 
فيها: »ما أجفاكم« لا يتعنّ في كون الزيارة واجبة، بل ينسجم مع الاستحباب أيضاً.
ك�ما أنّ التعبير ب�»لا ينبغـي« الوارد في رواية أبي ناب ومرفوعة العمركي أيضاً غير 
ظاهر في حرمة التخلّف عن زيارة الحسن× في كلّ أربع سنن، إن لم يكن ظاهراً في 

مجرّد الكراهة، ولعلّه هو الصحيح.
ويمكن أن يعدّ هذا التعارض الكبير بن هذه الروايات مؤشراً إلى أنّ أصل زيارة 
س�يّد الشهداء× مس�تحّب وليس واجباً، وتحمل هذه الروايات على مراتب الفضل 
والأجر في المس�تحبّ الواحد، كما تش�هد له رواية العيص بن القاس�م، قال: »سـألت 
أبـا عبـد الله×: هل لزيارة القبر صـلاة مفروضة؟ قال: ليس له صـلاة مفروضة، قال: 
وسـألته في كـم يُزار؟ قال: ما شـئت«)1)، ف�إنّ الظاهر المنصرف من القبر هو قبر س�يّد 
الش�هداء× لا مطل�ق القبر، ولي�س قبراً آخر، كما أنّ قوله×: )ما ش�ئت( يش�مل 

جانب القلّة والكثرة كما هو واضح.

)1) المصدر السابق: ص492.
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ملاحظات عامّهة على أدلّهة القول بوجوب الزيارة عينياً
المقص�ود بالماحظ�ات العامّة، هي: تل�ك الأدلّة التي تمنع من الأخ�ذ بظاهر أدلّة 
وجوب زيارة س�يّد الش�هداء× بن�اءً على تماميتها س�نداً ودلالة، وه�ي ماحظات 

وإشكالات عامّة ترد على جميع تلك الروايات المتقدّمة:
الملاحظة الأوُلى: أنّ زيارة الإمام الحس�ن× مس�ألة ابتائية جدّاً، إذ تشمل جميع 
البالغن والمكلّفن، رجالاً ونس�اءً، القاصي والداني، فلو كانت واجبة � ولو في العمر 
م�رّة واحدة كالحجّ، فضاً عمّا إذا كانت واجبة أكثر من ذلك، كما قد يظهر من بعض 

النصوص � للزم من ذلك:
أولاً: انتش�ار الفتوى بوجوبها بن الفقه�اء المتقدّمن المعاصرين للمعصومن^ 
وغيره�م، مع أنّه لم يُنقل القول بوجوبها إلّا عن ابن قولويه والش�يخ المفيد، مع تأمّل 
في إرادتهما الوجوب الش�رعي من عبارتيهما؛ لأنّ الوجوب والفرض وردا في عناوين 
الأبواب التي ذكروا فيها روايات الزيارة، فيحتمل أن يكون عنوان الباب بالوجوب 
تبع�اً له�ذا العنوان والتعب�ير بالوجوب في النص�وص، وليس فتوى منه�ما به، فيكون 

مرادهما منه هو الاستحباب المؤكّد، كما هو المقصود به في الروايات على التحقيق.
وكي�ف كان، فإنّ�ه يكف�ي في الدلالة ع�لى عدم وج�وب زيارته× عدم اش�تهار 
الفت�وى بوجوبه�ا بن الفقهاء، مماّ يكش�ف بوضوح وجود قرين�ة قطعية عندهم تمنع 
م�ن الأخذ بظاهر الأخب�ار الدالّة بالدلال�ة الأوّلية على الوج�وب، وتوجب صرفها 
إلى مجرّد الاس�تحباب المؤكّد، وإلّا فكيف يمكن أن نفسّ��ر عدم الفتوى بوجوبها مع 
كونها مسألة ابتائية جدّاً؟ فإنّ كون المسألة ابتائية يوجب تمثّلها وتجسّدها في فتاوى 
الفقه�اء وكتبهم الفتوائية، وتصدّيه�م لبيان حدود هذا الواجب وشروطه وأحكامه، 
ولكان�ت مث�ل الحجّ وغيره م�ن الواجبات، مع أنّ كلّ ذل�ك لم يحصل، بل أقص�ى ما 
هناك أنّهم ذكروا روايات الزيارة واستحبابها في كتب المزار، فذكروا فضلها وكيفيّتها 

وأوقاتها المفضّلة.
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ثانيـاً: انتش�ار الزيارة نفس�ها بن أصح�اب الأئمّة^ والمتشّرع�ة، بحيث تجري 
س�يرتهم عليه�ا كما ج�رت على غيره�ا من الواجب�ات الابتائي�ة المعروفة، ف�إنّ هذا 
هو مقتض�ى كونهم متش��رّعة ومتديّنن، س�واء كانوا قريبن من كرباء المقدّس�ة أو 
بعيدين عنها مئات الأميال، مع أنّ ذلك لم يثبت تاريخيّاً، بل يظهر من بعض الروايات 
ترك أقرب أصحاب الأئمّة زيارة الحسن×، كما في صحيحة فضيل بن يسار عن أبي 
عبد الله×، قال: »ما أجفاكم يا فضيل! لا تزورون الحسين، أما علمت أنّ أربعة آلاف 

ملكٍ شُعثاً غبراً يبكونه إلى يوم القيامة«)1).
وفي صحيح�ة زرارة ع�ن أبي جعف�ر×، ق�ال: »كم بينكم وبين قبر الحسـين×؟ 
قال: قلت: ستة عشر فرسخاً، أو سبعة عشر فرسخاً، قال: ما تأتونه؟ قلت: لا. قال: ما 
أجفاكم«)2)، وفي رواية س�ليمان بن خالد، قال: »سـمعت أبا عبـد الله× يقول: عجباً 
لأقوام يزعمون أنّهم شـيعة لنا، ويُقال: إنّ أحدهم يمرّ به دهره ولا يأتي قبر الحسين×؛ 
جفـاءً منـه وتهاوناً وعجزاً وكسـلًا! أمـا والله، لو يعلم مـا فيه من الفضل مـا تهاون وما 

كسل...«)3).
وفي رواية حنان بن سدير قال: »كنت عند أبي جعفر×، فدخل عليه رجل، فسلّم 
عليـه وجلـس، فقال أبو جعفر×: من أيّ البلدان أنت؟ قال: فقال له الرجل: أنا رجل 
مـن الكوفة، وأنـا لك محبّ مُوالٍ، فقال له أبو جعفر×: أفتزور قبر الحسـين× في كلّ 
جمعة؟ قال: لا. قال: ففي كلّ شـهر؟ قال: لا. قال: ففي كلّ سـنة؟ قال: لا. فقال له أبو 

جعفر×: إنّك لمحروم من الخیر...«)4).
وفي رواية علي بن الحكم، عن بعض أصحابه، عن أبي جعفر× قال: »كم بينكم 

)1) المصدر السابق: ص488.
)2) المصدر السابق.
)3) المصدر السابق.

)4) المصدر السابق: ص487.
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وبين قبر الحسـين×؟ قلت: سـتّة عشر فرسـخاً. قال: أو ما تأتونه؟ قلت: لا. قال: ما 
أجفاكم«)1).

وفي رواي�ة علي ب�ن ميمون الصائغ قال: »قال لي أبو عبـد الله×: يا علي، بلغني أنّ 
أُناساً من شيعتنا تمرّ بهم السنّة والسنتان وأكثر من ذلك لا يزورون الحسين بن علي×؟ 

قلت: إنّي لأعرف أُناسـاً كثیراً بهذه الصفة. فقال: أما والله، لحظهم أخطأوا، وعن ثواب 

الله زاغوا، وعن جوار محمد‘ في الجنّة تباعدوا«)2).

وفي رواي�ة بريد ب�ن عبد الملك قال: »كنت مع أبي عبـد الله×، فمرّ قوم على حمیر، 
فقال: أين يريد هؤلاء؟ قلت: قبور الشهداء. قال: فما يمنعهم من زيارة الشهيد الغريب؟ 

قـال لـه رجل من العراق: وزيارته واجبة؟ قال: زيارتـه خیر من حجّة وعمرة. حتّى عدّ 

عشرين حجّة وعمرة، ثمّ قال: مبرورات متقبّلات. قال: فوالله، ما قمت حتّى أتاه رجل 

فقال له: إنّي حججت تسع عشـرة حجّة، فادعُ الله لي أن يرزقني تمام العشرين. قال: فهل 

زرت قبر الحسين×؟ قال: لا. قال: إنّ زيارته خیر من عشـرين حجّة«)3).

وفي رواي�ة صف�وان الجمال، ق�ال: »قال لي أبو عبد الله× لما أتـى الحیرة: هل لك في 
قبر الحسـين×؟ قلت: وتزوره جعلت فداك؟ قـال: وكيف لا أزوره؟! والله، يزوره في 

كلّ ليلة جمعة...«)4).

وفي رواية محمد البصري عن أبي عبد الله× قال: »أتاه رجل، فقال له: يابن رسول 
الله‘، هل يُزار والدك؟ قال: فقال: نعم، ويصلّى عنده...«)5).

فه�ذه الروايات تكش�ف ع�ن عدم عل�م الكثير م�ن الأصحاب بوج�وب زيارة 

)1) المصدر السابق: ص486.
)2) الحرّ العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة: ج14، ص429.

)3) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص302.
)4) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج98، ص60.

)5) المصدر السابق: ص78.
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الحس�ن×، وع�ن عدم إتيانه�م بها، مماّ يدل على ع�دم وجوبها واقع�اً، وإلّا لما خفي 
ذلك عليهم، ولما تخلّفوا عنها.

الملاحظة الثانية: أنّ هناك روايات تدلّ على عدم وجوب زيارته×، وهي لأجل 
صراحته�ا أو ظهورها في عدم الوجوب تتقدّم ع�لى الروايات الظاهرة في الوجوب، 
وتوجب حملها على الاستحباب المؤكّد، كما هو مقتضى الجمع العرفي، ومن أمثلة هذه 

الروايات ما يلي:
الرواية الأوُلى: رواية حنان بن سدير المتقدّمة التي ورد في ذيلها: »إنّك لمحروم من 
الخیر« عندما أخبره الرجل بأنّه لا يزور الحس�ن× كلّ سنة، فإنّ هذا التعبير يناسب 

عدم وجوب الزيارة واستحبابها.
الرواية الثانية: رواية أبي ناب المتقدّمة، قال: »سألته عن زيارة قبر الحسين×، قال: 
نعـم، تعدل عمرة، ولا ينبغي التخلّف عنه أكثر من أربع سـنين«، بناءً على أنّ كلمة )لا 
ينبغ�ي( ظاه�ره في الكراهة، لا في الحرمة، ولا في الأعم منهما، فتدلّ الرواية على عدم 

وجوب الزيارة.
الرواية الثالثة: رواية يزيد بن عبد الملك المتقدّمة التي سأل الراوي فيها الإمام عن أنّ 
زيارته× واجبة؟ فقال الإمام×: »زيارته خیر من حجّة وعمرة...«، فإنّ هذا الجواب 
واض�ح في عدم الوج�وب، وإلّا لأجاب× ب�)نع�م(، بدلاً من ذك�ر ثوابها، فتأمّل.
الروايـة الرابعـة: رواي�ة داوود الح�مّار ع�ن أبي عب�د الله×، قال: »مَـن لم يزر قبر 
الحسين× فقد حُرِم خیراً كثیراً، ونقص من عمره سنة«)1)، فإنّ هذا التعبير كالتصريح 
في عدم وجوب الزيارة؛ إذ لا يقال ل�مَن ترك الواجب: إنّه تركه خير كثيراً، بل يُقال: 

إنّه عاصٍ ومستحقّ للعقاب والعذاب، وأمثال ذلك.
الرواية الخامسـة: رواية علي بن أبي حمزة قال: »سـألت العبد الصالح عن زيارة قبر 

)1) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص285.
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الحسين بن علي×، فقال: ما أحبّ لك تركه«)1)، وهي أيضاً واضحة في نفي الوجوب.
الرواية السادسـة: رواية ع�لي بن ميمون الصائغ المتقدّمة، ف�إنّ تعبير الإمام عمّن 
تركوا الزيارة بأنّهم: »أخطأوا حظّهم، وعن ثواب الله زاغوا«، واضحة في ذلك أيضاً.

وهن�اك روايات أُخرى يظهر منها نفي الوج�وب أيضاً، نعم، هذه الروايات التي 
نقلناه�ا كلّه�ا تواجه إش�كال ضع�ف السّ�ند، وإن كان بعضها معتبراً عن�د البعض، 
ولذل�ك لا يمك�ن الاعت�ماد على ه�ذه الماحظ�ة الثاني�ة لنف�ي الوجوب؛ إذ ليس�ت 

الروايات متواترة إجمالاً حتّى نبني عليها، وننفي الوجوب، فاحظ.
الملاحظـة الثالثة: أنّ هناك روايات كثيرة جدّاً يس�أل فيها ال�رواة عن ثواب زيارة 
الحس�ن× وأجرها عن�د الله، فيجيبهم الإمام× بأجوبة مختلف�ة، ومن الواضح أنّ 
الس�ؤال عن الثواب ناشئ عن ارتكاز استحباب الزيارة في ذهن السائلن؛ إذ لو كان 
المرتك�ز عنده�م الوجوب لم يكن هن�اك داعٍ كثير وباعث مهم للس�ؤال عن الثواب، 
فإنّ الواجب يجب امتثاله قلّ ثوابه أم كثر، بل حتّى إذا خا من الثواب، بينما نجد أنّ 
الرواة، خصوصاً المقرّبن من الأئمّة^، يس�ألون عن أجر الزيارة وثوابها، وسنشير 

إلى بعض تلك الروايات كمثال:
1� صحيح�ة محم�د ب�ن مس�لم ق�ال: »قلـت لأبي عبـد الله×: مـا لـمَـن أتى قبر 
الحسـين×؟ قال: مَن أتى قبر الحسـين شوقاً إليه كان من عباد الله المكرمين، وكان تت 

لواء الحسين بن علي حتّى يدخلهما الله جميعاً الجنّة«)2).
2� رواي�ة ه�ارون بن خارج�ة، عن أبي عبد الله× قال: »قلـت: جُعلت فداك! ما 

لـمَن أتى قبر الحسين× زائراً له، عارفاً بحقّه، يريد به وجه الله والدار الآخرة...«)3).
3� رواي�ة الق�داح ع�ن أبي عب�د الله× ق�ال: »قلت له: مـا لـمَن أتى الحسـين بن 
عـلي÷ زائراً، عارفاً بحقّه، غیر مسـتنكفٍ، ولا مسـتكبر؟ قال: يُكتـب له ألف حجّة 

)1) المصدر السابق: 426.
)2) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج98، ص18.

)3) المصدر السابق: ص19.
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مقبولة، وألف عمرة...«)1).

ونحوها روايات كثيرة، مثل رواية عبد الله بن الفضل)2)، ورواية أبي ناب المتقدّمة، 
ورواية الحس�ن بن الجهم)3)، ومعتبرة زيد الشحام)4)، ورواية حنان)5)، وغيرها كثير، 
حيث يسأل الرواة والصحابة عن ثواب الزيارة، مماّ يكشف بشكل واضح عن ارتكاز 
الاس�تحباب عنده�م، الأمر الذي يمنع من الأخذ بما يظه�ر منه الوجوب، ويوجب 

حمله على الندب والاستحباب.
الملاحظة الرابعة: أنّ الزيارة لو كانت واجبة لكان تركها معصية ومخالفة شرعية، إلّا 
لعذر شرعي، ولكان تاركها آثمًا مذنباً مستحقّاً للعقاب الإلهي، والعذاب الأخُروي، 
ع الذي  ش�أنها ش�أن بقية الواجبات، كالص�اة والصوم والحجّ، ومن هنا يل�زم المشرِّ
يري�د الحفاظ ع�لى أغراضه التش��ريعية أن يؤكّد جان�ب الوجوب م�ن الزيارة، وأن 
يتوعّ�د تاركه�ا بالعق�اب والع�ذاب، حتّ�ى يتحقّق في نف�س المكلّف الداعي الأش�دّ 
والباع�ث الأهمّ للإتيان بالزي�ارة، خصوصاً في ظل إنكار عامّة المس�لمن لوجوبها، 
ع في الح�ثّ عليها على مجرّد الوعد بالث�واب والأجر الجزيل على  وأن لا يقت�صر المشرِّ
فعلها، فإنّ داعوية الوعيد والإنذار للعمل أقوى بكثير من داعوية الوعد والتبش�ير، 
 :ومن هنا أكّد القرآن الكريم على كون النبي‘ نذيراً، وإن كان بشيراً أيضاً، فقال
)ڄ ڄ ڄ ڃ()6)، وق�ال: ) ۀ ۀ ہ ہ ہ()7)، لم�ا للإن�ذار من تأثير أقوى 

وأشدّ من مجرّد التبشير والوعد بالثواب.

)1) المصدر السابق: ص20.
)2) المصدر السابق: ج101، ص23. 

)3) المصدر السابق: ص29.

)4) المصدر السابق: ص26.

)5) المصدر السابق: ص35.
)6) فاطر: آية23.

)7) الأعراف: آية184.
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هذا، والحال أنّنا نجد في روايات زيارة سيّد الشهداء )وهي بالمئات( أنّ الأئمّة^ 
اقتص�روا على التبش�ير والوعد بالثواب الجميل والأج�ر الجزيل لزائره×، ولم أجد 
فيه�ا إن�ذاراً بالعقاب والعذاب الإلهي الأخُروي، إلّا م�ا ورد في رواية هارون بن أبي 
خارجة المتقدّمة، حيث عدّ تارك الزيارة من أهل النار، وهي � مع ضعفها وإرسالها � 

غير كافية وحدها في التأكيد على الزيارة بنحو يبنِّ وجوبها ولزومها كما هو واضح.
وإلى هنا ظهر ضعف القول بوجوب زيارة الإمام الحسن× عينياً.

القول الثاني: وجوب زيارته× كفاية
وه�و م�ا صّرح به الحرّ العاملي في وس�ائله)1)، والمحدّث النوري في مس�تدركه)2)، 
ولكنهّما لم يذكرا دلياً يثبت ذلك، س�وى روايات أغلبها يدلّ على مجرّد الاس�تحباب 
والث�واب على الزيارة، وروايات قد يظهر منها الوج�وب العيني، وهي التي تقدّمت 
عند عرض دليل القول الأوّل، ومن هنا فعمدة ما يمكن الاستدلال به على هذا القول 
هو دليل مركّب من مقدّمتن: الأوُلى: أنّ هناك روايات دلّت على وجوب زيارته× 
ك�ما تقدّمت، والثاني�ة: أنّه لا يمكن حمل تلك الروايات على الوجوب العيني؛ وذلك 
للماحظ�ات والاعتراضات الخاصّ�ة والعامّة المتقدّمة، ونتيج�ة المقدّمتن هي لزوم 

حمل روايات الوجوب على الوجوب الكفائي، عماً بها، ولئاّ يلزم طرحها.
لكن يرد على ذلك:

أولاً: أنّ أغلب الروايات التي اس�تُدلّ بها على وجوب الزيارة أو كلّها صريحة في 
الوجوب العيني، ولا يمكن حملها على الكفائي، طبعاً بناءً على تماميتها س�نداً ودلالة 
وظه�وراً، ففي رواية محمد بن مس�لم المتقدّم�ة ورد عن أبي جعفر× أنّ�ه قال: »فإنّ 
إتيانـه مفترض عـلى كلّ مؤمن يقرّ للحسـين بالإمامة من الله«، وفي رواية أُم س�عيد 
الأحمس�ية ورد عن أبي عبد الله× أنّه قال: »فإنّ زيارة قبر الحسـين واجبة على الرجال 

)1) اُنظر: الحرّ العاملي، محمد بن مسلم، وسائل الشيعة: ج14، ص409.
)2) اُنظر: النوري، ميرزا حسن، مستدرك الوسائل: ج10، ص228.
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والنسـاء«، وفي رواي�ة عب�د الرحمن بن كثير ورد ع�ن أبي عبد الله× أنّه ق�ال: »لو أنّ 
أحدكـم حـجّ دهره، ثمّ لم يزر الحسـين بن علي÷، لكان تاركاً حقّاً من حقوق رسـول 
الله‘؛ لأنّ حقّ الحسـين× فريضة من الله واجبة على كلّ مسلم«، ومثلها مرسلة علي 
اب�ن ميمون، وفي مرس�لة هارون ب�ن خارجة ورد عن الإمام الص�ادق× أنّه قال في 
رج�ل ترك زيارة الحس�ن× من غير علّة أنّ�ه من أهل النار، ونحوه�ا رواية الحلبي 
عنه× أيضاً، وفي مرس�لة س�يف بن عميرة عن أبي عبد الله× أنّ�ه قال: »مَن لم يأتِ 

قبر الحسين×، وهو يزعم أنّه لنا شيعة حتّى يموت، فليس هو لنا بشيعة...«.
وم�ن الواضح جدّاً أنّ هذه الألس�نة والتعابير لا يص�حّ عرفاً حملها على الوجوب 
الكفائي، بحيث تكون الزيارة واجبة على كلّ الناس، لكن يسقط وجوبها ولو بإتيانها 

من قِبَل شخص واحد، كوجوب تجهيز الميّت والصاة عليه.
ثانيـاً: أنّ�ه لو تعذّر حمل هذه الرواي�ات على الوجوب العيني للوج�وه المتقدّمة في 
ردّها، يجب حملها على الاس�تحباب العيني، لا الوج�وب الكفائي، بمقتض�ى الجمع 
الع�رفي بن م�ا دلّ بظاهره ع�لى الوجوب، وما دلّ ع�لى نفيه، من الدلي�ل اللفظي أو 
اللبّ�ي، خصوص�اً بعد كثرة اس�تعمال صيغة الأم�ر ونحوها في إرادة الاس�تحباب في 

الروايات، كما لا يخفى على المتتبِّع، وبهذا يتبنّ فساد القول الثاني أيضاً.

القول الثالث: استحباب زيارته× عيناً، بل تأكُّد استحبابها
وهذا القول هو الصحيح، وهو المشهور، وتدلّ عليه الروايات المتواترة التي تدلّ 
ع�لى اس�تحباب زيارته×، والتي تقدّم قس�م منها، وذكر قس�مًا منها اب�ن قولويه في 

)كامل الزيارات(، وأوردها صاحب الوسائل والمستدرك والبحار.
والحمد لله ربّ العالمن، وصلّى الله على نبينا محمد وآله الطاهرين.





زيارة الإمام الحسين× في شهر رمضان  
 السيدّ محمد هاشم المدني*

مقدّهمة
اهت�مّ أهل البيت^ بزيارة الإمام الحس�ن× اهتماماً خاصّ�اً لا تجد له نظيراً في 

غيره من الشعائر الدينية، وقد تجلّى ذلك الاهتمام في مستويات عدّة، منها:
الأوّل: الترغيب الش�ديد في زيارته× عن طريق التبش�ير بالثواب العظيم الذي 
لا يزه�د فيه عاقل، وس�نقف على ن�ماذج منه بعد قليل، عندما نس�تعرض الأحاديث 

المتعلّقة بزيارته× في شهر رمضان المبارك.
الثاني: إبراز شدّة الطلب وتأكيده، وهو ما يعكس شدّة المصلحة المترتّبة على إتيان 
الزيارة، حتّى أنّ بعض الأحاديث يظهر منها وجوب زيارته×، بل بعضها صّرحت 
بذلك، وهو ما ذهب إليه الشيخ المفيد في )الإرشاد(، حيث قال: »وقد جاءت روايات 
كثـیرة في فضـل زيارته×، بـل في وجوبها، فروي عن الصادق جعفـر بن محمد÷ أنّه 
.(1(»قال: زيارة الحسـين بن علي× واجبة على كلّ مَن يقرّ للحسـين بالإمامة من الله
وذه�ب إلى الوج�وب أيضاً ابن قولوي�ه في )كامل الزيارات(، وعق�د له باباً تحت 
عنوان: )إنّ زيارة الحسن× فرض وعهد لازم له ولجميع الأئمة^ على كلّ مؤمن 
ومؤمنة(، وأدرج تحته عدداً من الروايات، منها ما أخرجه بسنده إلى محمد بن مسلم، 
عن الإمام الباقر× أنّه قال: »مُروا شـيعتنا بزيارة قبر الحسـين×، فإنّ إتيانه مفترض 

.(2(»على كلّ مؤمن يقرّ للحسين× بالإمامة من الله

* أُستاذ في جامعة المصطفى العالمية، من العراق.
)1) المفيد، محمد بن محمد، الإرشاد: ج2، ص133.

)2) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: الباب43، ص236. 
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والرأي نفسه تجده عند الشيخ محمد بن المشهدي في )المزار(، حيث عقد للروايات 
القائلة بذلك باباً تحت عنوان: )فضل زيارته×، وحدّ وجوبها في الزمان على الأغنياء 

والفقراء()1).
وأمّا عدد الروايات التي جاءت بهذا المعنى فلعلّها تصل إلى حدّ التواتر.

نة  الثالث: الحضور والش�مولية؛ إذ لا نجد مناس�بة أو ش�عيرة دينية على مدار السَّ
إلّا وزيارة الإمام الحسن× من مفرداتها، ومن سبل تحصيل الثواب الموعود عليها؛ 
حتّ�ى ج�اء عنهم^ وصفُها بأنّه�ا خير موضوع، بمعن�ى أنّها عب�ادة مطلوبة في كل 
وق�ت، وأنّ الث�واب عليها ثابت كذلك، وكلّما زدت فيها زاد الثواب، ولا يوجد حدّ 
لذلك، وقد جاء هذا المعنى صريحاً في كام الإمام الصادق× عندما سُئل عن زيارة 
الإمام الحس�ن×: ه�ل في ذلك وقت هو أفض�ل من وقت؟ فأج�اب×: »زوروه 
)صـلّى الله عليـه( في كلّ وقت، وفي كلّ حين، فإنّ زيارته خیر موضـوع، فمَن أكثر منها 

فقد استكثر من الخیر، ومَن قَلّل قُلّل له...«)2).
وه�ذا المعن�ى لا نجده ثابت�اً إلّا للص�اة التي هي وس�يلة اتصال المؤم�ن اليومية 
بخالقه، ولك أن تتأمل في هذه المماثلة؛ لتجد كم تحمل من معانٍ ودلالات عميقة 

وسامية.
وبع�د أن أسّ�س الإم�ام الص�ادق× ه�ذه القاع�دة العظيم�ة في زي�ارة الإم�ام 
الحسن×، وأنّها مندوب إليها في كلّ وقت، أشار � في ذيل الحديث السابق � إلى أنّ 
هناك أوقاتاً معيَّنة تتأكّد فيها الزيارة ويتضاعف فيها الثواب)3)، ودعانا إلى تحرّي تلك 

)1) المشهدي، محمد بن جعفر، المزار: الباب3، ص339.
)2) ابن طاووس، علي بن موسى، إقبال الأعمال: ج1، ص45�46. 

)3) كما هو الحال في الصاة؛ إذ ثبت أيضاً أنّها خير موضوع، فمتى جيء بها تحقّق عليها الثواب، وقد 
يثبت لها ثوابٌ آخر بعنوان آخر، كأن يُؤتى بها في مكان أو زمان ثبت له ثواباً خاصّاً: كالصاة 
من  وغيرها  القدر..  ليلة  أو  السحر،  وقت  في  أو  الحسن×،  الإمام  مرقد  في  أو  المسجد،  في 

الخصوصيات والماكات التي تكون سبباً في تعدّد الثواب الوارد على الصاة الواحدة.
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الأوقات وإتيان الزيارة فيها؛ وذلك لماكن:
الأوّل: أنّ الثواب فيها مضاعف.

الثاني: أنّها أوقات تهبط فيها المائكة لزيارة الإمام الحسن×، فإذا زرناه في تلك 
الأوق�ات، نكون ق�د زرناه مع المائكة، حي�ث قال×: »وتـرّوا بزيارتكم الأوقات 
الشريفـة، فإنّ الأعمال الصالحة فيهـا مضاعفة، وهي أوقات مهبـط الملائكة لزيارته«)1). 

وياله من فضل عظيم! 
من الأوقات الشريفة التي ندب إليها أهل البيت^، وأكّدوها بش�كل استثنائي 
ه�ي زيارته× في ش�هر رمض�ان المب�ارك، إمّا مطلق�اً، أو في خصوص بع�ض لياليه 

المباركة، وهذا ما سيأتي بيانه في المبحث الأوّل من هذا المقال.
وس�وف نتن�اول أيض�اً في المبح�ث الث�اني مس�ألةً أُخ�رى � تعرّض�ت له�ا بع�ض 
الأحادي�ث � مرتبطة بزيارة الإمام× في ش�هر رمضان، وهي حكم الس�فر في ش�هر 

رمضان للزيارة فيما لو تعارض مع الصيام، فأيّهما يقدّم؟

المبحث الأوّهل: أوقات الزيارة في شهر رمضان 

أوّهلًا: مطلق الشهر
وق�د دلّ علي�ه حديث أخرجه ابن قولويه في )كامل الزيارات( بس�نده عن الإمام 
الصادق×، قال: »مَن زار قبر الحسين× في شهر رمضان ومات في الطريق، لم يُعرَض، 

ولم يُحاسَب، ويقال له: اُدخل الجنّة آمناً«)2).
د وقتاً خاصّاً من الش�هر لهذه الزي�ارة، وإنّما أطلق  وحي�ث إنّ ه�ذا الحديث لم يحدِّ
ذل�ك، فهذا يعنى أنّه�ا مطلوبة في كلّ أيام الش�هر في الليل والنه�ار، وهذا الإط�اق 
� بحس�ب تتبّعن�ا � لم نجده إلّا في هذا الحديث، وأمّا بقيّ�ة الأحاديث فحدّدته في ليال 

)1) ابن طاووس، علي بن موسى، إقبال الأعمال: ج1، ص46. 
)2) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص546.
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بعض الأيام دون النهار، كما سيتّضح ذلك في النحو الثاني. 
والماحَ�ظ هن�ا، أنّ الث�واب الذي أش�ار إلي�ه الحديث يش�به الث�واب الذي ثبت 
للش�هيد؛ إذ إنّ�ه لا يُع�رَض، ولا يُحاسَ�ب، ولعلّ في ذل�ك إش�ارة إلى أنّ مَن مات في 
طريق زيارة الإمام الحس�ن× فكأنّما مات ش�هيداً معه×، وذل�ك على قاعدة: »لا 
يحبّ رجلٌ قوماً إلّا حُشِر معهم«)1)، وفي الزيارة إعان واضح عن ذلك الحب، وهناك 

لحاظات أُخرى في هذا التشبيه لا تخفى على المتأمّل. 

ة في الشهر ثانياً: الأوقات الخاصّه

1ـ الليلة الُأولى والأخرة وليلة النصف
وق�د دلّ عليه�ا حدي�ث � تقدّم ص�دره قبل قلي�ل � أخرجه الس�يّد ابن طاووس 
بسنده إلى الإمام الصادق×، أنّه سئل عن زيارة الإمام الحسن× في شهر رمضان؟ 
فقال×: »مَن جاءه خاشـعاً محتسباً مستقيلًا مستغفراً، فشهد قبره في إحدى ثلاث ليال 
من شـهر رمضان: أوّل ليلة من الشـهر، أو ليلة النصف، أو آخر ليلة منه، تسـاقطت عنه 
ذنوبـه وخطاياه التي اجترحها، كما يتسـاقط هشـيم الـورق بالريح العاصـف، حتّى أنّه 
يكـون مـن ذنوبـه كهيئة يوم ولدتـه أُمّه، وكان له مـع ذلك من الأجر مثـل أجر مَن حجّ 

في عامـه ذلك واعتمر، ويناديه ملكان يسـمع نداءهمـا كلّ ذي روح إلّا الثقلين من الجنّ 
والإنس، يقول أحدهما: يا عبد الله، طهُرْتَ فاستأنفِْ العمل. ويقول الآخر: يا عبد الله، 

أحسنتَ فأبشر بمغفرة من الله وفضل«)2).   
وهناك حديث آخر يؤكّ�د زيارته× في ليلة النصف من الش�هر، أخرج�ه الس�يّد 
اب�ن ط��اووس أيضاً، ع�ن أبي المفض�ل الش�يباني، بإس�ناده من كت�اب ع�لي بن عبد 

)1) الطبراني، سليمان بن أحمد، المعجم الأوسط، ج6، ص293. الطبري، محمد بن أبي القاسم، بشارة 
المصطفى: ص126.

)2) ابن طاووس، علي بن موسى، إقبال الأعمال: ج1، ص46. 
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الواح�د النه�دي في حديث يقول فيه: »عن الصادق× أنّه قيـل له: فما ترى لمن حضر 
قـبره ـ يعني الحسـين× ـ ليلة النصف من شـهر رمضان؟ فقال: بـخ بخ، مَن صلّى عند 
قبره ليلة النصف من شـهر رمضان عشر ركعات من بعد العشـاء من غیر صلاة الليل، 
يقرأ في كلّ ركعة بفاتة الكتاب و)قل هو الله أحد( عشر مرات، واستجار بالله من النار، 
كتبـه الله عتيقـاً من النار، ولم يمـت حتّى يرى في منامه ملائكة يبشّرونـه بالجنةّ، وملائكة 

يؤمنونه من النار«)1).

2ـ ليلة القدر
إنّ أغل�ب الرواي�ات التي حثّ�ت على زيارة الإمام الحس�ن× في ش�هر رمضان 
أكّ�دت طلبَه�ا في ليلة القدر، وماك ذلك غير خافٍ، فق�د جاء بيان منزلة هذه الليلة 
المباركة وعظمتها على لس�ان القرآن الكريم والعترة الطاهرة، وما يرتبط بها من أُمور 
تتوقّ�ف عليها حياة الإنس�ان الدنيوي�ة والأخُروية، وجاء طلب زي�ارة الإمام× في 
هذه الليلة؛ ليعكس عظمة هذه الزيارة ودورها في تحديد مصير الإنسان الذي ربطته 

الشريعة بهذه الليلة المباركة. 
والرواي�ات الت�ي أش�ارت إلى طلبها في ه�ذه الليل�ة اختلفت في تحديده�ا، فمرّة 
حدّدته�ا في ليلة الثالث والعشرين، وهي ليلة الجهن�ي)2)، وأُخرى أبهمتها في ليلة من 

الليال العشر الأواخر من الشهر، وثالثة أطلقتها ولم تذكر لها أيّ تحديد. 
ونب�دأ بالرواي�ة التي حدّدتها بليل�ة الثالث والعشرين، والتي أخرجها الس�يّد ابن 
ط�اووس بإس�ناده عن الإم�ام الجواد×، أنّ�ه قال: »مَـن زار الحسـين× ليلة ثلاث 
وعشرين من شهر رمضان، وهي الليلة التي يُرجَى أن تكون ليلة القدر، وفيها يُفرَق كلّ 

)1) المصدر السابق: ص294. 
)2) الجهني: هو عبد الله بن أنيس الأنصاري، وقد روى الصدوق& عن المعصوم× قوله: »وحديثه 
]الجهني[ أنّه قال لرسول الله|: إنّ منزل ناءٍ عن المدينة فمُرني بليلة أدخل فيها. فأمره بليلة ثاث 

وعشرين«. اُنظر: الصدوق، محمد بن علي، مَن لا يحضره الفقيه: ج2، ص161.
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أمـرٍ حكيـم، صافحه روح أربعة وعشريـن ألف ملك ونبي، كلّهم يسـتأذن الله في زيارة 

الحسين× في تلك الليلة«)1).
وفي رواية عن الإمام الرضا× أخرجها السيّد ابن طاووس أيضاً، جاء في مقطع 
منها: »وليحرص مَن زار الحسـين× في شهر رمضان ألّا يفوته ليلة الجهني عنده، وهي 

ليلة ثلاث وعشرين، فإنّها الليلة المرجوّة«)2).
وأمّ�ا الرواية التي أش�ارت إلى أنّها في العشر الأواخر، فقد نقلها أيضاً الس�يّد ابن 
ط�اووس في كتابه )الإقبال(، قائاً: »رويناها من كتاب )عمل شـهر رمضان( لعلي بن 
عبـد الواحد النهدي، بإسـناده إلى أبي المفضل، قال: وكتبتـه من أصل كتابه، قال: حدّثنا 
الحسـن بـن خليـل بن فرحـان بأحمد آباد، قـال: حدّثنا عبـد الله بن نهيك، قـال: حدّثني 
العباس بن عامر، عن إسـحاق بن زريق، عن زيد بن أبي أُسـامة، عن أبي عبد الله جعفر 
ابن محمد‘ في هذه الآية: )ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ(، قال×: هي ليلة القدر، يُقضى 
، وعمرةٍ، أو رزقٍ، أو أجلٍ، أو أمرٍ، أو سـفرٍ، أو نكاحٍ، أو ولدٍ،  ـنة من حجٍّ فيها أمرُ السَّ
إلى سائر ما يلاقي ابن آدم مماّ يُكتَب له أو عليه في بقيّة ذلك الحول من تلك الليلة إلى مثلها 
من عام قابل، وهي في العشر الأواخر من شهر رمضان، فمن أدركها ]أو قال: شهدها[ 
عند قبر الحسـين×، يصلّي عنده ركعتين أو ما تيسّر له، وسـأل الله تعالى الجنةّ، واستعاذ 
به من النار، آتاه الله تعالى ما سـأل، وأعاذه مماّ اسـتعاذ منه، وكذلك إن سـأل الله تعالى أن 
يؤتيـه مـن خیر ما فرق وقضى في تلـك الليلة، وأن يقيه من شّر ما كتـب فيها، أو دعا الله 
ع في  وسأله تبارك وتعالى في أمرٍ لا إثم فيه، رجوت أن يُؤتى سؤله، ويوقى محاذيره، ويُشفَّ

عشرة من أهل بيته كلّهم قد استوجبوا العذاب، والله إلى سائله وعبده بالخیر أسرع«)3). 
وأمّ�ا الرواي�ة التي أطلقت ليل�ة القدر ولم تحدّده�ا في أيّ ليلة، فق�د أخرجها ابن 

)1) ابن طاووس، علي بن موسى، إقبال الأعمال: ج1، ص383. 
)2) المصدر السابق: ص358. 
)3) المصدر السابق: ص383. 
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قولويه بسنده إلى الإمام الصادق×، أنّه قال: »إذا كان ليلة القدر، وفيها يُفرَق كلّ أمرٍ 
حكيـم، نـادى منادٍ تلك الليلة من بطنان العرش: أنّ الله قد غفر لمن زار قبر الحسـين× 

في هذه الليلة«)1). 
وفي مق�ام الجمع بن الأدلّة فإنّ القاعدة تقتضي حم�ل المطلق على المقيّد؛ فيتحصّل 
من ذلك: أنّ ليلة الثالث والعشرين هي المعنيّة بهذه الأحاديث، وأنّها هي التي يُرجَى 

أن تكون ليلة القدر، كما هو المشهور عند الطائفة أيّدها الله تعالى. 

3 ـ العشر الأواخر من الشهر، والاعتكاف فيها
دلّ عليه�ا حدي�ث أخرجه الس�يّد ابن طاووس بس�نده إلى الإمام علي بن موس�ى 
الرضا× أنّه قال: »عمرة في شهر رمضان تعدل حجة، واعتكاف ليلةٍ في شهر رمضان 
يعـدل حجّة، واعتكاف ليلةٍ في مسـجد رسـول الله| وعند قبره يعـدل حجة وعمرة، 
ومَن زار الحسـين× يعتكف عنـده العشر الغوابر ]الأواخر[ من شـهر رمضان، فكأنما 
اعتكف عند قبر رسـول الله|، ومَن اعتكف عند قبر رسـول الله|، كان ذلك أفضل 

له من حجة وعمرة بعد حجّة الإسلام«)2). 

4 ـ ليلة العيد ويومه 
مع أنّ ليلة العيد ويومه هما جزء من ش�هر شوال حقيقة، إلّا أنّهما يُعدّان من توابع 

شهر رمضان؛ وذلك لاعتبارات عدّة، منها:  
1� إنّ العي�د عب�ارة عن ي�وم جعله الله تعالى ليجتمع فيه المؤمنون، فيش�كرون الله 
تعالى فيه لتوفيقه إيّاهم على طاعةٍ عظيمة أدّوها، ألَا وهي صوم ش�هر رمضان، وهذا 
ما جاء في حديث طويل عن الفضل بن ش�اذان أنّه ق�ال: »فإن قال ]قائل[: فلمَِ جُعِلَ 
 يـوم الفطر العيد؟ قيل: لأن يكون للمسـلمين مجمعاً يجتمعون فيـه، ويبرزون إلى الله

الحسن،  بن  محمد  الطوسي،  واُنظر:  ص341.  الزيارات:  كامل  محمد،  بن  جعفر  قولويه،  ابن   (1(
تهذيب الأحكام: ج6، ص49.

)2) ابن طاووس، علي بن موسى، إقبال الأعمال: ج1، ص358. 
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شر ـ السنة الخامسة ـ 1438 هـ ـ 2017م
العدد التاسع ع

فيحمدونـه عـلى ما مـنَّ عليهم، فيكون يوم عيـد، ويوم اجتماع، ويوم فطـر، ويوم زكاة، 
ـنة يحلّ فيـه الأكل والشرب؛ لأنّ أوّل  ويـوم رغبة، ويـوم تضّرع؛ ولأنّه أوّل يومٍ من السَّ
نة عند أهل الحقّ شهر رمضان، فأحبّ الله أن يكون لهم في ذلك اليوم مجمع  شهور السَّ

يحمدونه فيه ويقدّسونه«)1).
وهك�ذا الح�ال في غيره من الأعي�اد، فعيد الأضحى إنّما هو ش�كرٌ على إتمام عبادة 
الح�جّ، وعيد الغدير ش�كرٌ على إتمام الدين والبيعة لأم�ير المؤمنن×؛ وبهذا اللحاظ 

تكون هذه الأعياد متعلّقة بتلك الأعمال، ومتمّمة لها.
2� إنّ ال�ذي يحص�ل في عي�د الفط�ر ه�و توزي�ع الجوائ�ز ع�لى الفائزين في ش�هر 
رمضان، فهو يوم الجائزة بلسان الأحاديث، ومنها حديث الإمام الباقر× عن جدّه 
رس�ول|، أنّه قال: »...إذا طلع هلال شـوال نُودي المؤمنـون أن اغدوا إلى جوائزكم 
فهو يوم الجائزة«. ثمّ قال الإمام الباقر×: »أمَا والذي نفي بيده، ما هي بجائزة الدنانیر 

ولا الدراهم«)2).
فإذا كانت الجوائز تتعلّق بش�هر رمضان، فإنّ يومها كذلك من توابع هذا الش�هر 

المبارك.
3� في حدي�ث عن النبي الأعظم|، أخرجه الصدوق عن الإمام الباقر×: »إنّ 
النبي| لّما انصرف من عرفات، وسار إلى منى، دخل المسجد فاجتمع إليه الناس يسألونه 
عـن ليلـة القدر، فقام خطيباً، فقال بعد الثناء على الله: أمّا بعد، فإنّكم سـألتموني عن 
ليلـة القـدر، ولم أطوها عنكـم لأنّي لم أكن بها عالماً، اعلموا أيّا النـاس، أنّه مَن ورد عليه 
شهر رمضان وهو صحيح سوي، فصام نهاره، وقام ورداً من ليله، وواظب على صلاته، 

.(3(»ّوهجر إلى جمعته، وغدا إلى عيده، فقد أدرك ليلة القدر، وفاز بجائزة الرب

)1) الصدوق، محمد بن علي، علل الشرائع ج1، ص269.
)2) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج4، ص68.

)3) الصدوق، محمد بن علي، مَن لا يحضره الفقيه: ج2، ص98.
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فيُفهَم من عبارة النبي| »وغدا إلى عيده«، أي: عيد شهر رمضان، أنّ هذا العيد 
متعلّ�ق بش�هر رمض�ان وتابعٌ له، ومعلوم أنّ ما يش�ترك في تحقيق غاي�ة من عمل يُعدّ 

جزءاً منه ولو اعتباراً وتنزّلاً.
4� ثبت من خال أحاديث أهل البيت^ أنّ صوم شهر رمضان لا يتمّ إلّا بأداء 
زكاة الفطرة، وواضح أنّ الذي لا يتمّ إلّا به يكون جزءاً منه، وعليه؛ يكون أداء زكاة 
الفط�رة جزءاً من أعمال ش�هر رمضان، وإن كان وقت أدائها ه�و صبيحة يوم العيد. 
وم�ن تلك الأحاديث ما أخرج�ه الصدوق عن الإمام الص�ادق× أنّه قال: »إنّ من 
تمـام الصوم إعطاء الـزكاة ]يعني الفطرة[، كما أنّ الصلاة على النبي| من تمام الصلاة؛ 
لأنّـه مَن صـام ولم يؤدِّ الزكاة فلا صوم له إذا تركها متعمّداً، ولا صلاة له إذا ترك الصلاة 

عـلى النبـي|، إنّ الله قد بدأ بها قبل الصلاة، فقـال: )ی ئج ئح ئم * ئي بج بح 
بخ(«)1).

ف�إذا تمتّ ه�ذه النقاط عنده�ا يتّضح أنّ أع�مال ليلة العيد ويوم�ه تدخل في عداد 
أعمال ش�هر رمضان ولو بالاعتبار، وإن كان ظرف وقوعها هو ش�هر ش�وال. وعلى 
هذا الأس�اس؛ تدخل زيارة الإمام الحس�ن× في ليلة العيد ويومه ضمن الزيارات 

المخصوصة له× في شهر رمضان. 
وأمّا استحباب زيارته في ليلة العيد، فقد جاء في حديث أخرجه ابن قولويه في )كامل 
الزيارات(، بسنده إلى يونس بن ظبيان، قال: قال أبو عبد الله×: »مَن زار الحسين× 
ليلة النصف من شعبان، وليلة الفطر، وليلة عرفة في سنة واحدة، كتب الله له ألف حجّة 
مـبرورة، وألف عمـرة متقبّلة، وقُضِيت له ألـف حاجة من حوائج الدنيـا والآخرة«)2).
وفي حديث آخر أخرجه الشيخ الطوسي بسنده إلى عبد الرحمن بن الحجاج، قال: 
»قـال أبـو عبـد الله×: مَن زار قبر الحسـين× ليلة من ثـلاث، غفر الله له مـا تقدّم من 

)1) المصدر السابق: ص183.
)2) ابن قولويه، جعفر بن محمد، كامل الزيارات: ص318.
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ذنبـه وما تأخّر. قلـت: أيّ الليالي جُعِلتُ فداك؟ قال: ليلة الفطر، وليلة الأضحى، وليلة 
النصف من شعبان«)1).

وفي حديث نقله العاّمة المجلسي عن )مصباح الزائر( للسيّد ابن طاووس، يروي 
عن الإمام الكاظم× قوله: »ثلاث ليالٍ مَن زار الحسين× فيهن غُفِرَ له ما تقدّم من ذنبه 
وما تأخّر: ليلة النصف من شـعبان، وليلة ثلاث وعشرين من رمضان، وليلة العيد«)2).
وأمّ�ا اس�تحباب زيارت�ه× في ي�وم العي�د، فقد ج�اء في حديث أخرجه الش�يخ 
الكلين�ي بس�نده عن بش�ير الدهان، ع�ن الإمام الص�ادق× أنّه ق�ال: »...أيما مؤمن 
أتـى قبر الحسـين× عارفاً بحقّـه في غیر يوم عيد، كتب الله لـه عشرين حجّة، وعشرين 
عمـرة مـبرورات مقبولات، وعشريـن حجّة وعمرة مع نبيّ مرسـل أو إمام عادل، ومَن 
أتاه في يوم عيد، كتب الله له مائة حجّة، ومائة عمرة، ومائة غزوة مع نبي مرسـل أو إمام 

عادل...«)3).

ملاحظات حول زيارته× في شهر رمضان
1� إنّ الزي�ارة ليلي�ة، ولم يأتِ في حدي�ث أنّ هناك زيارة في النهّار، إلّا ما يُفهَم من 

إطاق رواية ابن قولويه المتقدّمة في الوقت المطلق.
2� بحس�ب الأحاديث التي ذكرناها، فإنّ الأعمال التي تضمّنتها زيارة الإمام× 
في شهر رمضان عديدة، منها: الحضور عند القبر الشريف خاشعاً محتسباً عارفاً بحقّ 
الَم�زوْر، ومنه�ا: ذكر الله تعالى على ال�دوام بالتكبير والتهليل والتحميد والش�كر على 
التوفيق لزيارة الإمام×، ومنها: المس�ألة من الله تعالى أن يؤتيه خير الدنيا والآخرة، 
وأن يؤتي�ه ما فرق وقضى في ليلة القدر، فإنّ الأحاديث بشّرتنا بتحقّقها عند الضريح 
المب�ارك للإمام الحس�ن×، ومنه�ا: الصاة المخصوص�ة بعددها وكيفيّته�ا، ومنها: 

)1) الطوسي، محمد بن الحسن، تهذيب الأحكام: ج6، ص49.
)2) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج98، ص101.

)3) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج4، ص58.
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الاعتكاف عند قبره الشريف. 
3� لم يثب�ت ع�ن أح�دٍ م�ن المعصوم�ن^ لفظ�اً خاصّ�اً، ونصّ�اً مح�دّداً لزي�ارة 
الإم�ام× في ش�هر رمض�ان، ك�ما جاء في غ�يره م�ن المناس�بات كزيارة الع�اشر من 
المح�رّم، أو زي�ارة الأربع�ن، وغيرهما. نعم، ذكر ابن المش�هدي في )الم�زار( أنّ هناك 
زي�ارة مختصرة للإمام الحس�ن×، رواها عن الإمام الص�ادق×، وقد خصّها بليلة 
القدر والعيدين، قال: »زيارة للحسين بن علي÷ أيضاً مختصرة، يُزار بها في ليلة القدر 
وفي العيدين. وبالإسـناد عـن أبي عبد الله الصادق جعفر بن محمـد÷، قال: إذا أردت 
زيارة أبي عبد الله الحسين×، فليأتِ)1) مشهده بعد أن تغتسل وتلبس أطهر ثيابك، فإذا 
وقفت على قبره فاستقبله بوجهك، واجعل القبلة بين كتفيك، وقل: السلام عليك يابن 
رسول الله، السلام عليك يابن أمیر المؤمنين، السلام عليك يابن الصديقة الطاهرة سيّدة 
نسـاء العالمين، السـلام عليك يا مولاي يا أبا عبد الله ورحمة الله وبركاته، أشـهد أنّك قد 
أقمـت الصلاة، وآتيـت الزكاة، وأمرت بالمعـروف ونهيت عن المنكـر، وتلوت الكتاب 
حـقّ تلاوتـه، وجاهـدت في الله حـقّ جهاده، وصبرت عـلى الأذى في جنبه محتسـباً حتّى 
أتاك اليقين، وأشـهد أنّ الذين خالفوك وحاربـوك، وأنّ الذين خذلوك، والذين قتلوك، 
ملعونون على لسان النبيّ الأمُّي، وقد خاب مَن افترى، لعن الله الظالمين لكم من الأوّلين 

والآخرين، وضاعف عليهم العذاب الأليم...« )2) إلى آخر الزيارة.
م�ع أنّ الن�صّ الذي ذكره لا توجد فيه أيّة إش�ارة إلى أيّ وقت من الأوقات! فهو 
م�ن الزيارات المطلقة؛ ويدلّ عليه: أنّه قد نقله في موضع آخر من كتابه، ولكنهّ خصّه 
بوقت آخر، فقال: »زيارة أُخرى له× مختصرة، يُزار بها في كلّ يومٍ وفي كلّ شهر، ويُزار 
بها عند قائم الغري، فقد جاء في الأثر أنّ رأس الحسين× هناك، وأنّ الصادق جعفر بن 

محمد× زاره هناك بهذه الزيارة، وصلّى عنده أربع ركعات. تأتي مشهده )صلّى الله عليه( 

)1) كما في المصدر، ولعلّ المراد )فلتأتِ(.
)2) ابن المشهدي، محمد بن جعفر، المزار: ص414�416.
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بعد اغتسـالك ولباسـك أطهر ثيابك، فإذا وقفت على قبره فاسـتقبله بوجهك، واجعل 

القبلة بين كتفيك، وقل: السلام عليك يابن رسول الله، السلام عليك يابن أمیر المؤمنين، 

السـلام عليك يابن الصديقة الطاهرة سيّدة نسـاء العالمين، السلام عليك يا مولاي يا أبا 

عبد الله ورحمة الله وبركاته...«)1)، إلى آخر الزيارة بنفس الألفاظ والكيفية المتقدّمة.

مع ماحظة أنّ هذه الكيفية لا تناس�ب زيارة الإمام الحسن× من هذا الموضع، 
فتأمّل! ولهذا نرجّح أن يكون التحديد بليلة القدر إنّما هو رأيٌ لابن المشهدي، وليس 

نصّاً عن معصوم.
ويؤيّده: أنّ صاحب )مفاتيح الجنان(، قال: »وأمّا الألفاظ التي يُزار بها الحسين× 
في ليلـة القـدر، فهـي زيـارة أوردها الشـيخ المفيـد ومحمد ابن المشـهدي وابـن طاووس 

والشهيد )رحمهم الله( في كُتُب الزيارة، وخصّوها بهذه الليلة وبالعيدين )أي: عيد الفطر 

وعيد الأضحى(. وروى الشـيخ محمد ابن المشـهدي بأسـناده المعتبرة عن الصادق×، 

قـال: إذا أردت زيارته×، فأتِ مشـهده المقدّس، بعد أن تغتسـل وتلبس أطهر ثيابك، 

فإذا وقفت على قبره، فاستقبله بوجهك، واجعل القبلة بين كتفيك، وقُلْ... «)2) ثمّ ذكر 

نصّ الزيارة.
فقد نقل الشيخ عبّاس القمّي هذه الزيارة عن ابن المشهدي، ولم ينسب تخصيصها 
بليل�ة الق�در إلى أحد المعصومن^، وإنّما نس�به إلى الش�يخ المفيد، وابن المش�هدي، 

والسيّد ابن طاووس، والشهيد الأوّل.
ولم أعثر على تلك النس�بة للش�يخ المفيد. نعم، ذكر هذا النصّ للزيارة في )المقنعة( 
ب�دون إس�ناد، ولم يذكر أنّها خاصّ�ة بليلة القدر. وأمّا الش�هيد الأوّل فذكر النصّ با 
إس�ناد، وخصّه بليلة القدر، ولم يذكر دليله على ذلك، ونرجّح أنّه قلّد ابن المش�هدي 

)1) المصدر السابق: ص517.
)2) القمّي، عباس، مفاتيح الجنان: ص650، تعريب: السيّد محمد رضا النوري النجفي.
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في ذلك، أو رأياً رآه، ونفس الكام نرجّحه بحقّ السيّد ابن طاووس، وإن كناّ لم نعثر 

على كامه في المقام.

ويؤيّ�ده أيض�اً: أنّ صاحب )البح�ار( يصّرح بعدم وجود زيارة مخصوصة لش�هر 

رمض�ان، وإنّ�ما يُزار في�ه بالزيارات المطلق�ة، وذكر نموذج�اً لذلك الزي�ارةَ المتقدّمة 

بنصّها، ونسب ذلك الاختيار للأعام المتقدّمن، حيث قال: »أقول: قد مرَّ بيان فضل 

زيارته )صلوات الله عليه( في أوّل شـهر رمضان ووسطه وآخره، فليزره× فيها ببعض 

الزيـارات المطلقـة؛ لعدم ورود زيارة مخصوصة. وقال المفيد والسـيّد والشـهيد )رحمهم 

الله(: مـن الزيارات المخصوصة زيـارة ليلة القدر ويومي العيدين، فإذا أردت زيارته× 

في الأوقـات المذكـورة، فأتِ مشـهده المقدّس بعد أن تغتسـل وتلبس أطهـر ثيابك، فإذا 

وقفـت عـلى قبره فاسـتقبله بوجهك، واجعل القبلة بـين كتفيك، وقُـلْ... «)1)، ثمّ ذكر 

الزيارة المتقدّمة بعينها.

ص لزيارته× في ليلة العيد ويومه، فهو أيضاً  ونفس الكام يأتي في النصّ المخصَّ

تخصي�ص من بع�ض علمائنا )رض�وان الله عليهم(، ولم يثبت تخصيص�ه من قبل أحد 

المعصومن^.

4� ذك�رت الأحادي�ث المتقدّمة أصنافاً من الثواب لمن زار الإمام الحس�ن× قلَّ 

نظيرها، عكست كرم الخالق، وعظمة الَمزوْر، ولسنا بصدد ذكرها هنا، فالأحاديث 

ل�ت ذل�ك ب�ما لا يحتاج إلى بي�ان وتوضيح، وإنّ�ما أردنا أن نش�ير إلى قضية أُخرى  تكفَّ

ذات صل�ة بالموض�وع، وهي: أنّ الثواب الثابت لزيارته× في ليال ش�هر رمضان له 

خصوصي�ة لا توج�د في غيره م�ن الأوقات الخاصّة الأخُرى، فهن�اك ثاثة أنواع من 

الثواب ستجتمع في زيارة الإمام× في هذه الليال، وهي كالتال: 

)1) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج98، ص349�350.
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النـوع الأوّل: الثواب الثابت له�ا بعنوانها الأوّل، أي: عنوان الزيارة، وكونها خير 
موضوع. 

النوع الثاني: ثواب الإتيان بها في شهر رمضان، أي: الثواب المترتّب على خصوصية 
شهر رمضان، وهو عنوان مضاف إلى عنوان الزيارة، فقد ورد في أحاديث عديدة أنّ 
ث�واب التطوّع فيه خصلة م�ن خصال الخير يعادل ثواب الفريضة، كما جاء في الخطبة 
النبوي�ة المباركة التي أخرجها الكليني بس�نده إلى الإمام الباق�ر×، أنّه قال: »خطب 
رسول الله| النّاسَ في آخر جمعة من شعبان، فحمد الله وأثنى عليه، ثمّ قال: أيّا النّاس، 
إنّه قد أظلكم شـهرٌ فيه ليلةٌ خیٌر من ألف شـهر، وهو شـهر رمضان، فرض الله صيامه، 
وجعل قيام ليلةٍ فيه بتطوّع صلاة كتطوّع صلاة سبعين ليلة فيما سواه من الشهور، وجعل 
 ،لمـن تطوّع فيه بخصلة من خصال الخـیر والبر كأجر مَن أدّى فريضة من فرائض الله
ومَـن أدّى فيه فريضة من فرائض الله، كان كمَن أدّى سـبعين فريضة من فرائض الله فيما 

سواه من الشهور...«)1).
النـوع الثالـث: الث�واب الخاصّ ال�ذي ثبت لبع�ض الأوقات في ش�هر رمضان؛ 
لخصوصي�ة فيها، كالأوقات التي أشرنا إليه�ا قبل قليل، وهو عنوان آخر مضاف إلى 
عن�وان الزيارة وعنوان الش�هر. وعليه؛ فمَن جاء بالزي�ارة في أحد هذه الأوقات فقد 

فاز بثاثة أنواع من الثواب.

المبحث الثاني: حكم السفر للزيارة في شهر رمضان
بعد أن بيّنا أنّ الشارع ندبنا إلى زيارة الإمام الحسن× في شهر رمضان، والزيارة لا 
تتحقّق غالباً إلّا بالسفر، كما هو معلوم، فيلزم أن يكون هذا السفر أيضاً مندوباً، بمعنى 
أنّ السفر في شهر رمضان من أجل زيارة الإمام× مشروعٌ ومندوبٌ وراجحٌ ومقدّمٌ 
ع�لى الإقامة والصي�ام، هذا إذا بقينا نحن والأحاديث التي تندبنا إلى زيارة الإمام× 

)1) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج4، ص66.
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في ش�هر رمضان، أمّا إذا علمنا أنّ هناك أحاديث تنهى عن الس�فر في ش�هر رمضان، 
عندها يصبح الأمر بحاجة إلى معالجة، وستجد أنّ هناك طائفتن من تلك الروايات:
الطائفة الأوُلى: مجموعة من الأخبار تنهى عن السفر مطلقاً في شهر رمضان؛ وتبعاً 
لها حكم مشهور الفقهاء بكراهته)1). وعليه؛ يكون السفر من أجل الزيارة مرجوحاً، 

وأنّ الإقامة والصيام هو الراجح.
إلّا أنّ الأمر ليس كذلك؛ على اعتبار أنّ الأخبار التي وردت في اس�تحباب زيارة 
الإمام× � التي أشرنا إلى بعضها قبل قليل � تصلح كمقيِّد لهذه الأخبار التي أطلقت 
النهي عن الس�فر في ش�هر رمضان، فتخرج بذلك تخصيصاً عن هذا النهي، وتصبح 
راجح�ة؛ لأنّها عب�ادة، وتبعاً لها يكون الس�فر لأجلها راجحاً وعبادة أيضاً، وس�يأتي 

الكام بعد قليل أنّ هناك أخباراً أشارت إلى استثناء بعض الموارد من هذا النهي.
الطائفة الثانية: جاءت لتنهى بش�كل مباشر عن الس�فر لزي�ارة الإمام×، معتبرةً 
الصوم وعدم الس�فر أفضل من السفر لأجل الزيارة، وهذه الطائفة تتألّف من ثاث 

روايات فقط:
الرواية الأوُلى: روى الش�يخ الطوسي بس�نده عن هارون بن الحسن بن جبلة، عن 
س�ماعة، عن أبي بصير، عن أبي عبد الله×، ق�ال: »قلت له: جُعِلت فداك، يدخل عليَّ 
شهر رمضان فأصوم بعضه فتحضرني نيّة زيارة قبر أبي عبد الله×، فأزوره وأفطر ذاهباً 
وجائيـاً، أو أُقيـم حتّـى أفطـر وأزوره بعد ما أفطر بيـومٍ أو يومين؟ فقـال×: أَقِم حتّى 

تفطر. قلت له: جعلت فداك، أفضل؟ قال×: نعم، أمَا تقرأ في كتاب الله )ۀ ہ 

ہ ہ ہ(«)2).  
الروايـة الثانية: روى الش�يخ الطوسي عن محمد بن أحم�د بن داوود، عن محمد بن 

)1) قال صاحب الجواهر: »بل في المختلف: أنّ المشهور كراهة السفر إلى أن يمضي ثاثة وعشرون 
يوماً منه، فتزول الكراهة«. النجفي، محمد حسن، جواهر الكام: ج17، ص158.

)2) الطوسي، محمد بن الحسن، تهذيب الأحكام: ج4، ص316.
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الحس�ن ب�ن أحم�د، عن عبد الله ب�ن جعفر الحميري، ق�ال: حدّثني محم�د بن الفضل 
البغ�دادي، ق�ال: »كتبـتُ إلى أبي الحسـن العسـكري×: جُعِلـتُ فداك، يدخل شـهر 
رمضـان على الرجل، فيقع بقلبه زيارة الحسـين× وزيارة أبيك ببغـداد، فيُقيم في منزله 

حتّى يخرج عنه شهر رمضان ثمّ يزورهم، أو يخرج في شهر رمضان ويفطر؟ فكتب×: 

لشهر رمضان من الفضل والأجر ما ليس لغیره من الشهور، فإذا دخل فهو المأثور«)1).

الروايـة الثالثـة: هذه الرواية هي من مس�ائل داوود الصرم�ي للإمام الهادي×، 
نقله�ا اب�ن إدريس الح�لّي في )السرائر(، ق�ال: »ومن مسـائل داوود الصرمـي... قال: 
وسألته عن زيارة الحسين× وزيارة آبائه^ في شهر رمضان، نسافر ونزورهم؟ فقال: 

لرمضـان من الفضـل وعظيم الأجر ما ليس لغیره من الشـهور، فإذا دخـل فهو المأثور، 

والصيام فيه أفضل من قضائه...«)2).

هذه الطائفة من الروايات أيضاً لا تصلح لرفع اليد عن اس�تحباب الس�فر لزيارة 
الإمام× في شهر رمضان؛ لقصورها سنداً ودلالة.

أمّ�ا قصوره�ا س�نداً؛ فلوج�ود المجاهي�ل في الرواي�ة الأوُلى والثاني�ة)3)، ووجود 
الإرسال في الرواية الثالثة)4).

وأمّ�ا قصورها ال�دلال؛ فعائد إلى معارضته�ا بالأحاديث الكث�يرة والمعتبرة التي 
ندب�ت إلى الزيارة في ش�هر رمض�ان، وهي أكثر منه�ا عدداً، وأقوى س�نداً، وأوضح 
دلال�ة، ولاحت�مال صدور تلك الرواي�ات المانعة من الزيارة تقي�ةً، كما ذهب إلى ذلك 
الش�يخ المجل�سي، فبعد نقله الحدي�ث الأوّل والثاني، قال: »هذان الخـبران يدلّان على 

)1) المصدر السابق: ج6، ص110.
)2) ابن إدريس، محمد بن أحمد، مستطرفات السرائر: ص124.

)3) فالرواية الُأولى فيها: هارون بن الحسن، والثانية فيها: محمد بن الحسن، ومحمد بن الفضل.
)4) إذ لا توجد هناك واسطة بن مَن نقل عنه صاحب السرائر، وهو الراوي للمسائل، وبن السائل 

)داوود الصرمي(.
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مرجوحيـة إفطار الصـوم لزيارتهم^، وقـد وردت الأخبار في الترغيـب على الإفطار 
لما هو أقلّ فضلًا منها، كتشـييع المؤمن واسـتقباله، وقد ورد الحثّ على زيارة الحسين× 
في ليـالي القدر وغیرها من ليالي الشـهر، ولا يتأتّى لأكثـر الناس بدون الإفطار، ولا يبعد 

حملهما على التقيّة، والله يعلم«)1).
وقال به أيضاً الش�يخ يوس�ف البحراني: »والذي يتلخّص من مجموع هذه الأخبار 
وضمّ بعضها إلى بعض، هو: جواز السفر على كراهة، إلّا في المواضع المستثناة، إلّا أنّ في 
عدم اسـتثناء زيارة الحسـين× كما دلّ عليه خبر أبي بصیر وخبر محمد بن الفضل وخبر 
السرائـر إشـكالا؛ً إذ لا تقصر عن بعض هذه المسـتثنيات إن لم تـزد عليها. ولا يبعُد حمل 
الأخبـار المذكـورة على التقيّـة«)2). ومّما يش�هد بضعف هذه الرواي�ات أيضاً هو إهمال 

الفقهاء لها وعدم عملهم بمفادها.
   مضافاً إلى ذلك، فإنّ هناك نقطة أُخرى أشار إليها النصّان المتقدّمان عن الشيخن 
المجلسي والبحراني، وهي وجود موارد استثنتها الأخبار من النهي عن السفر في شهر 
رمض�ان، وجعلت الس�فر م�ن أجلها أفضل م�ن الإقامة والصيام، وس�تجد أنّ هذه 
الموارد المس�تثناة أقلّ فض�اً ومنزلةً من زيارة الإمام الحس�ن × بمراتب، والأخبار 
التي تش�هد بذلك كثيرة، أشرنا إلى نماذج منها س�ابقاً، وهذه الموارد المس�تثناة أشارت 

إليها العديد من مصادرنا الحديثية، وسنقتصر على بعض ما نقله الشيخ الكليني:
1� ما أخرجه بس�نده إلى محمد بن مس�لم، عن أحدهما÷، في الرجل يشيّع أخاه 
مس�يرة يوم أو يومن أو ثاثة؟ قال×: »إن كان في شـهر رمضـان فليفطر. قلتُ: أيما 

أفضل يصوم أو يشيّعه؟ قال: يشيّعه، إنّ الله قد وضعه عنه«)3).
2� م�ا أخرجه بس�نده عن حّماد ب�ن عثمان، قال: »قلتُ لأبي عبـد الله×: رجل من 

)1) المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار: ج97، ص116.
)2) البحراني، يوسف، الحدائق الناضرة: ج13، ص412.

)3) الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي: ج4، ص130.
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أصحـابي قـد جاءني خبره مـن الأعوص، وذلك في شـهر رمضان، أتلقّـاه وأفطر؟ قال: 

نعم. قلتُ: أتلقّاه وأفطر أو أُقيم وأصوم؟ قال: تلقّاه وافطرْ«)1). 
3� ما أخرجه بسنده عن زرارة، عن أبي جعفر×، قال: »قلتُ: الرجل يشيّع أخاه 
في شـهر رمضان اليوم واليومين؟ قال: يفطـر ويقضي. قيل له: فذلك أفضل أو يقيم ولا 

يشيّعه؟ قال: يشيّعه ويفطر، فإنّ ذلك حقّ عليه«)2). 
وواض�ح أنّ الم�وارد التي اس�تثنتها هذه الروايات من النهي عن الس�فر في ش�هر 
رمضان، وأش�ارت إلى أفضليّته�ا على الصيام فيه، لهي أقلّ فض�اً بمراتب من زيارة 
الإمام الحس�ن×، فإذا جمعنا هذه الحقيقة مع الأحاديث الكثيرة المعتبرة التي ندبت 
إلى زيارت�ه× في ش�هر رمض�ان، عندها يصبح الس�فر لأجله�ا أَولى بالاس�تثناء من 
الس�فر لأجل تلك الموارد. وهذا المعنى قال به الكثير من الفقهاء ممنّ تعرّض إلى هذه 

الروايات، وقد تقدّمت نموذج منه في كام العلمن المجلسي والبحراني. 
والمتحصّ�ل: أنّ الس�فر في ش�هر رمضان من أج�ل زيارة الإمام الحس�ن× غير 
مش�مول بالنهي عن الس�فر فيه الوارد في الروايات، ولا تشمله الكراهة التي قال بها 
الفقهاء تبعاً لتلك الروايات، بل هو مندوب تبعاً لندبية الزيارة التي ثبتت بالأحاديث 
الكثيرة المعتبرة؛ ولأنّها أفضل من الموارد التي اس�تثنتها الأخبار من النهي عن الس�فر 
في شهر رمضان، وأمّا الروايات التي يظهر منها خاف ذلك، فقد تكون قد صدرت 
على نحو التقيّة، مضافاً إلى كونها ضعيفة غير قابلة لاحتجاج بها، ويشهد لهذا إهمال 

الفقهاء لها، وعدم إفتائهم بمضمونها. 

)1) المصدر السابق.

)2) المصدر السابق.
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محاولات الاستغلال لمبدأ الإصلاح في الشعائر الحسينية 

قراءةٌ نقدية في كتاب )تراجيديا كربلاء(

الشيخ صباح عبّاس الساعدي
تن�اول الباحث في مقال�ه موضوعاً في غاي�ة الخطورة والأهّمي�ة، وهو المحاولات 
التي يُراد منها اس�تغال مبدأ الإصاح في ش�عائر الإمام الحس�ن× لغرض إلغائها 
ومحوها، وقد وقع اختياره على كتاب سبق وأن ناقش بعض موارده في أبحاث سابقة 

نُشرت في مجلّة الإصاح الحسيني.
ض الكات�ب في بداي�ة مقاله إلى معن�ى الإصاح في اللغة، وم�دى توافقه مع  تع�رَّ
الاس�تعمالات الشرعي�ة لهذه المف�ردة، وأن هذا المب�دأ هو المنهج المعتم�د لدى علمائنا 
الأع�ام تبعاً للأنبياء والرس�ل والأئم�ة^. ثمّ تناول بعد ذلك عاق�ة هذه المفردة 
بالشعائر الحسينية، ومدى إمكانية العمل على أساسها، ليتوصل إلى أنّه قد تمّ تطبيقها 
من قِبل علماء الدين في الش�عائر الحس�ينية بمختلف أش�كالها؛ مس�تفيداً في ذلك من 

البيانات الواردة في كتبهم ونتاجاتهم.
وبعد هذه الممهّدات قام الكاتب بقراءة نقدية لكتاب )تراجيديا كرباء( للدكتور 
إبراهيم الحيدري، ضمن مباحث ثاثة � بعد أن ذكر الأسباب التي دعته لاختيار هذا 
الكت�اب، مع تس�ليط الضوء على مجمل ما تضمّنه الفصل الس�ابع من�ه � كان المبحث 
الأوّل حول بيان إساءة مؤلّف الكتاب للعلماء والرموز الدينية، وتفصيل ذلك ضمن 
خم�س نقاط. كما تضمّ�ن المبحث الثاني رؤيته حول الخطب�اء والقائمن على المواكب، 
حيث تمتّ مناقش�تها ضمن س�تّ نقاط رئيس�ية. وفي المبحث الثالث تطرّق الكاتب 
إلى بي�ان نظ�رة مؤلّف الكت�اب حول جمه�ور المش�اركن في العزاء الحس�يني، تتلوها 
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المؤاخذات العلمية التي سُجّلت عليها، مشيراً إلى أنّ المؤلّف لم يراعِ الموازين العلمية، 
بعد أن كان هدفه الانتقاص من المراس�م الحس�ينية، والنيل ممنّ يؤيّدها، أو يعمل على 

إحيائها والحفاظ عليها.
وفي الخاتم�ة أش�ار الكات�ب إلى ضرورة تن�اول بع�ض المباحث الأخُ�رى المرتبطة 
بعنوان هذا المقال وموضوعه، وضرورة تأليف كتاب نقدي مس�تقل حول ما س�طّره 
المؤلّف في هذا الكتاب، أو � على الأقلّ � تخصيص بحث آخر يُس�لّط الضوء فيه على 

الموارد التي لم يسع المقام لتناولها في هذا البحث والأبحاث السابقة.
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ATTEMPTS OF MISUSING THE PRINCIPLE OF RE-

FORM IN THE RITUALS OF COMMEMORATING IMAM 

AL-°USAYN‘S MARTYRDOM;

A CRITICAL REVIEW OF “TRAGEDY OF KARBAL¡”

 Shaykh ¯ab¡¦ ‛Abb¡s al-S¡‛id¢
In this essay, the writer deals with an extremely important and seri-

ous topic represented by the attempts aiming at misusing the principle 
of reform raised in the rituals of commemorating Imam Al-Husay‘s 
martyrdom for the purpose of eliminating and eradicating these ritu-
als. The writer thus chooses a book some details of which has already 
been discussed in previous essays published in the al-I¥l¡¦ al-°usayn¢ 
Bulletin.

In the beginning, the writer underscores the lexical meaning of the 
word i¥l¡¦ (reform) and the scope of its legal usages, proving that this 
principle (of reform) is the very methodology adopted by our master 
scholars who, in this regard, followed the course of the Prophets, Apos-
tles, and Imams.

He them moves to discuss the relationship between this word (i.e. re-
form) and the rituals of commemorating Imam Al-°usayn‘s reformative 
rising that ended with his martyrdom to show the scope of working on 
its basis. He thus concludes that the principle of reform has been fully 
and completely put into practice by scholars of the religion through the 
rituals of commemorating Imam Al-°usayn‘s martyrdom, providing as 
evidence the statements of those scholars that they published in their 
books and speeches.

After presenting these important preludes, the writer critically dis-
cusses the book of “Tragedy of Karbal¡'” authored by Dr. Ibr¡h¢m al-
°aydar¢, citing the reasons for choosing this very book and highlight-
ing, yet generally, the details of Chapter Seven of the book involved. He 
thus puts his critiques in three researches.

The first research is about the abuses targeted at the religious schol-
ars and symbols by the author of the book along with emphasizing on 
the problematics that the writer lists in five detailed points.

The second research includes the author‘s view about the orators 
who deliver sermons on the occasion of Imam Al-°usayn‘s martyrdom 
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and those in charge of building stations of receiving the pilgrims to 
Imam Al-°usayn‘s holy shrine. The writer thus discusses the author‘s 
view within six major points.

The third research is focused on the author‘s negative view of the 
participants in commemorating Imam Al-°usayn‘s martyrdom, fol-
lowed by scholarly critiques that the writer of the essay registers in 
four points.

The writer then concludes this important result: The author of the 
book has not regarded the scientific criteria, since his one and only aim 
was to find fault with the rituals of commemorating Imam Al-°usayn‘s 
martyrdom and to deride those who support them and those who work 
for boosting and maintaining them.

The writer then closes the essay with an epilogue about the neces-
sity of discussing other topics that are firmly related to the title and 
subject matter of the essay, but what prevents him from discussing these 
topics is the need for a broader area, which imposes on him to write 
an independent critical book dealing more elaborately with the topics 
mentioned in this essay or, at least, writing another essay in which the 
writer may shed thorough light on the issues that have not been men-
tioned in sufficient details in this essay or in coming essays because of 
the limitedness of these essays.
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حواريّهة:

الخطوط العامّهة في الشعائر وحدود الإصلاح

العلّامة السيدّ مصطفى حسينيان
أج�رت مجلّ�ة الإص�اح الحس�يني حوارية م�ع س�ماحة العاّمة الس�يّد مصطفى 
حسينيان، تناولت مجموعة من الأسئلة، وقد أجاب سماحته عن تلك الأسئلة، فذكر 
تعريف الش�عائر، وش�مولية الاس�تعمال القرآني لمصاديق الش�عائر، ومنها: الش�عائر 

الحسينية، وأهّمها الزيارة، حيث ورد تأكيدها في روايات أهل البيت^.
كما بنّ س�ماحته ضابطتن لا بدّ من اتّباعهما لمن يدّعي إصاح الش�عائر الحسينية، 
وهما: أن يقرّ من الش�عائر ما تدعمه الأدلّة، وأن لا تستتبع الممارسات الشعائرية وهناً 

بمذهب أهل البيت^.
وق�د أجاب س�ماحته عن س�ؤال م�ا إذا كانت الش�عائر تدخل في دائ�رة المباحات 
بالمعن�ى الأخ�صّ، بقول�ه: إنّ الأمر إذا صار مباحاً خرج من الش�عائر؛ لأنّ الش�عائر 

محكومة بالاستحباب.
وأجاب عن مسألة اختاف العرف في صدق ضابطة )الشن والوهن( على بعض 
الممارسات الشعائرية من عدمه، بأنّ المسألة نسبية، فمتى ما عُدّت الممارسة شيناً ووهناً 
في بلد ما وجب أن تُترك في ذلك البلد دون غيره، أمّا إذا كان )الشن والوهن( عامّاً، 

لا يختصّ ببلد دون بلد، فحينئذٍ يجب إصاح مثل هذه الممارسات.
وفي�ما يرتب�ط بنش�أة الحرك�ة الإصاحية أكّ�د س�ماحته أنّ الإصاح في الش�عائر 

الحسينية بحثٌ مستحدث، ليس له جذور قديمة.
وأجاب س�ماحته عن س�ؤال حول موق�ف الجمهور تجاه دع�وات الإصاح، بأنّ 
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الجماهير في زماننا لم تس�تجب لتلك الدعوات، وبنّ جملة من الأس�باب في ذلك، كما 
أكّد ضرورة أن يرجع المكلّف إلى مقلّده لتحديد وظيفته من تلك الدعوات.

وبخص�وص موقف العلماء من دعوات الإصاح، فقد أكّد س�ماحته أنّ العلماء لم 
يستجيبوا لتلك الدعوات؛ لما تحمله من توجّهات سياسية، وليس الهدف منها الدفاع 
عن المذهب، كما أكّد س�ماحته ضرورة إصاح نقاط الضعف � على فرض وجودها � 

في الشعائر، وأنّ ذلك يُعدّ تقوية للشعائر.
ولكي ترتقي دعوات الإصاح إلى مستوى التأثير، وتأخذ مساحة علمية واسعة؛ 

دعا سماحته إلى أن تكون مباني تلك الدعوات وأدلّتها علمية.
وب�ما أنّ بع�ض دعاة الإصاح يش�خّص الخطأ م�ن وجهة نظره، فيس�تتبع موقفه 
الإصاح�ي مفس�دة أُخ�رى لم يلتفت إليه�ا، أكّد س�ماحته ع�لى ضرورة الرجوع إلى 

المرجعية والفضاء وأساتذة الحوزة العلمية؛ لاستشارتهم في مثل تلك المواقف.
وفيما يرتبط بسكوت المراجع عن بعض الممارسات الشعائرية، وإمكان استشفاف 
رأيه�م به�ا س�لباً أو إيجاباً، ق�ال س�ماحته: إنّ س�كوت المرجع أو الحاك�م الشرعي لا 

يكشف عن رضاه وقبوله، أو رفضه واستنكاره، بل لا بدّ من السؤال.
واس�تنكر س�ماحته رؤية مفاده�ا: أنّ كلّ ما يتعلّق بالإمام الحس�ن× هو خارج 

دائرة النقد والتقييم والإصاح، واعتبرها رؤية لا قيمة لها من الناحية العلمية.
وفي الختام، حثّ سماحته على بذل الجهود  في هذا المجال، وأوضح أنّ كلّ ما يُقدّم 

في طريق النهضة الحسينية هو شيء قليل بالنسبة لما قدّمه الإمام الحسن×.
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AN INTERVIEW ABOUT 

GENERAL SKETCHES OF THE RITUALS OF COMMEMORATING IMAM 

AL-°USAYN‘S MARTYRDOM AND THE LIMITS OF REFORM

Sayyid Mu¥§af¡ °usayniyy¡n
The al-I¥l¡¦ al-°usayn¢ Bulletin team interviewed His Eminence 

the well-versed scholar Sayyid Mu¥§af¡ °usayniyy¡n through posing 
a number of questions to which His Eminence gave adequate answers. 
He thus referred to a definition of the word sha‛¡'ir (rituals), confirm-
ing that the Qur'¡nic usage of this word includes all sorts of rituals 
amongst which is the rituals of commemorating Imam Al-°usayn‘s 
martyrdom and highlighting the fact that visiting the shrine of Imam Al-
°usayn is one of the most important aspects of these rituals, since many 
narrations that were reported from the Holy Imams of the Ahl al-Bayt 
emphasized on this ritual.

His Eminence Sayyid °usayniyy¡n stressed that what is meant by 
remodeling the rituals of commemorating Imam Al-°usayn‘s martyr-
domـwhich is a modern call that has been advocated here and thereـ
is to insert in the religion what is not part of it; therefore, those who 
claim remodeling the rituals must depend on two major and essentials 
steps; the first of which is to confess of the rituals that have been proven 
through clear-cut evidence, and the second is to avoid practicing any 
ritual that leads to deforming the Ahl al-Bayt Sect.

When he was asked whether or not the rituals of commemorating 
Imam Al-°usayn‘s martyrdom can be inserted in the circle of the lawful 
actions in the most restricted meaning of this term, he answered, “When 
an action is proven to be legal, it is no longer one of the rituals, because 
rituals are subjected to recommendation in the sense that they are not 
religious duties; rather, they are only recommended acts.”

About the question of the interference of folkloric traditions in con-
sidering some rituals as ruinous and shameful, His Eminence answered 
that the question is relative, in the sense that when a certain ritual is con-
sidered ruinous and shameful in a certain country, it must be shunned in 
that country but not in other countries where the same ritual is not seen 
as ruinous or shameful, but when a certain ritual is considered so in all 
countries, then it is obligatory to stop doing it or at least to reform it.
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Concerning the origin of the reformative movement, His Eminence 
stated that the so-called remodeling the rituals of commemorating 
Imam Al-°usayn‘s martyrdom is something innovative and it does not 
have any ancient roots.

About the masses‘ attitude to the advocacies of remodeling the rituals 
of commemorating Imam Al-°usayn‘s martyrdom, Sayyid °usayniyy¡n 
stressed that the masses in the present day have not responded to such 
advocacies for many reasons. He also stated that the duty-bound per-
sons should refer to the scholars from whom they receive their religious 
laws in order to define and decide their duties towards such advocacies.

With regard to the scholars‘ attitude to these advocacies, His Emi-
nence stated that the master scholars have not responded or reacted to 
these advocacies, because they hold political colors and they are not 
aimed at defending the Ahl al-Bayt Sect. It is therefore necessary to 
treat the points of weakness, if there is any, in these rituals, since such 
an act is considered to be boosting of the rituals.

In order for the calls for reform in the rituals of commemorating 
Imam Al-°usayn‘s martyrdom to be effective and to occupy a vast sci-
entific area, His Eminence called for basing these calls on scientific 
principles and proofs.

Because some advocates of remodeling these rituals diagnose mis-
takes from their persona viewpoints only bringing about new disadvan-
tages to which they did not pay attention because of their attitudes, His 
Eminence Sayyid °usayniyy¡n emphasized on the necessity of referring 
to the supreme religious authorities and the master and virtuous scholars 
of the Religious Seminary in order to seek their advices in such situations.

Concerning the issue of some referential authorities‘ expressing no 
opinion about certain rituals, which made it impossible to recognize 
whether they are with or against these rituals, His Eminence expressed 
that these attitudes adopted by some referential authorities and reli-
gious rulers do not reveal their approval or disapproval; therefore, it is 
necessary to ask them directly about their opinions in the issue.

His Eminence denied the idea that whatever is related to Imam Al-
°usayn is above and beyond criticism, appraisal, judgment, and re-
form. He thus considered such an idea to be scientifically worthless.

In the end, His Eminence Sayyid °usayniyy¡n expressed his appre-
ciation of the efforts exerted by the al-I¥l¡¦ al-°usayn¢ Bulletin team 
and wished them good luck, confirming that whatever is made in the 
cause of Imam Al-°usayn‘s rising is still worthless if compared to what 
was made and provided by Imam Al-°usayn.
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نـدوة:

الجزع على الإمام الحسين× 
بين الاستدلال الفقهي والتنظر الفكري

العلّامة السيدّ حسين الحكيم
تطرّق سماحته إلى موضوع مهمّ يرتبط بالشعائر الحسينية، وهو: الجزع على الإمام 
الحسن×. في بداية بحثه تناول أهمّ الجوانب المشتركة والفارقة بن التنظير الفكري 
والاس�تدلال الفقه�ي، ثمّ تع�رّض إلى أهّمي�ة وضرورة توفّر المنه�ج في كا الحقلن، 

ولولاه لما أمكن تسمية الفقه فقهاً والفكر فكراً.
وبعد المقدّمة قسّم البحث إلى عدّة نقاط، بدأ بالنقطة الأوُلى في تعريف الجزع لغةً، 
حي�ث خل�ص إلى كون الجزع ه�و إظهار الحزن أو الغضب على المح�ن أو المكاره، في 
مقابل مس�ك النفس عن إظهار هذه المش�اعر، كما أكّد أنّ الحالات الاعتيادية للبكاء 
� بحس�ب أه�ل اللغة � هي من الج�زع، وهذا ما ت�دلّ عليه بع�ض الأحاديث أيضاً، 

بخاف مَن جعل الجزع أمراً آخر زائداً على البكاء بمراتب كثيرة.
ثمّ تحدّث س�ماحته في النقط�ة الثانية عن حكم الجزع بحدّ ذات�ه، معتقداً بكراهيّته 
وع�دم ثبوت حرمته، ومس�تعرضاً جملة من النصوص الشرعي�ة الدالة على ذلك. ثمّ 
تطرّق إلى التحكيم الفكري من أنّ الجزع ينافي اتّزان الإنسان ووقاره وهيبته، فالعقل 
العم�لي يجد حُس�ن الص�بر وقبح الجزع، لك�ن لا إلى حدٍّ يبالغ في تقبيح�ه بحيث يراه 
كأنّه ارتكاب لأمرٍ شنيع، هذا إذا كان الجزع على الأمُور الشخصية الذاتية، أمّا الجزع 
ال�ذي يُنبئ عن تفاعل إنس�اني مع الأبرياء الذين يتعرّضون إلى مح�ن مثاً، فيُعدّ قيمة 

اجتماعية تُنبئ عن نُبل صاحبها، وهذا الفعل ممدوح بالنظرة العقانية.
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ثمّ تناول في النقطة الثالثة اس�تحباب الجزع على الإمام الحس�ن×، وقسّ�م ذلك 
إلى قسمن:

القسم الأول: الخلفيات الفقهية لاستحباب الجزع على الإمام الحسن×، حيث 
ذكر ستّ طوائف من الأخبار الدالة على استحبابه.

القس�م الثاني: الخلفيات الفكرية للجزع على الإمام الحس�ن×، حيث ذكر جملة 
م�ن المقاربات الفكرية التي تدلّ على الحُس�ن العقلي للجزع على الإمام الحس�ن×؛ 
وذل�ك باعتباره قيمة إنس�انية تن�مّ عن مدى التأثّر الحاصل م�ن المصاب الأليم الذي 

حلّ بالحسن× وأهل بيته الأبرار.
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A SEMINAR: 

GRIEF FOR IMAM AL-°USAYN; BETWEEN JURISPRU-

DENTIAL EVIDENCING AND IDEATIONAL THEORIZATION

Sayyid °usayn al-°ak¢m
The writer of the essay touches on an important aspect that is firmly 

related to the rituals of commemorating Imam Al-°usayn‘s martyrdom; 
namely, the aspect of expressing deep grief for Imam Al-°usayn.

In the beginning, the writer deals with the most important shared 
aspect between the ideational theorization and the jurisprudential evi-
dencing, as well as the differences between these two matters. He thus 
focuses on the necessity and significance of the presence of a methodol-
ogy in both the ideational theorization and the jurisprudential evidenc-
ing, since without such methodology jurisprudence cannot be a science 
of law and ideational theorization cannot be ideational at all.

After the introduction, the writer divides the essay into a number of 
points. In the first point, he gives lexical definition of the word jaza‛(deep 
grief), concluding that this word means showing and expressing prac-
tically sorrow or wrath for ordeals and misfortunes, which is the op-
posite of suppressing one‘s wrath and keeping it inside oneself without 
showing any sign of it. The writer stresses that the ordinary weeping is 
part of jaza‛ as is confirmed by Arabic lexicographers-a fact that is also 
indicated by some narrations that are reported from the Holy Imams. 
In fact, this issue is unlike the claim of some people who introduced 
jaza‛as an expression of grief that is many ranks above ordinary weep-
ing.

In the second point, the writer mentions the Islamic law concerning 
deep grief in itself and independently. He thus believes that deep grief 
in itself is discommended but it has not been proven to be forbidden or 
illegal. In order to prove this point, the writer cites a number of reli-
gious texts that indicate this fact openly.

Alluding to the reason-based judgment that deep grief is in violation 
of man‘s equilibrium, gravity and solemnity, the writer confirms that 
good reason calls for patience and placidity and deems the opposite 
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disapproved. Yet, good reason does not go too far in considering deep 
grief to be so hideous that one who expresses his dee grief for some-
thing or someone is considered by good reason to have committed a 
repugnant act. This is applicable when deep grief is expressed over per-
sonal issues. However, deep grief that reflects a humanitarian sympathy 
with innocent people whom are oppressed and exposed to ordeals and 
misfortunes is in fact a social value that reflects nobility. In this case, 
such a sort of deep grief is praiseworthy in the view of good reason.

In the third point, the writer deals with the advisable act of express-
ing deep grief for Imam Al-°usayn‘s tragedy, diving this subject into 
two part. In the first part, the writer displays the Muslim jurisprudential 
settings of the advisability of showing deep grief for Imam Al-°usayn. 
In this connection, the writer cites six categories of narrations, all of 
which indicate such advisability.

In the second part, the writer the writer touches on the ideational 
backgrounds of expressing deep grief for Imam Al-°usayn, thus citing 
a set of ideational resemblances that indicate that good reason deems 
acceptable to show such deep grief, for it is a humanitarian value that 
broaches the scope of sensational reaction resulting from the appalling 
tragedy that befell Imam Al-°usayn and his righteous family members.
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إصلاح الشعائر الحسينية في ضوء روايات أهل البيت^

د. الشيخ حيدر خمّاس الساعدي
يتن�اول المق�ال مجموع�ة م�ن روايات أه�ل البي�ت^، تص�بّ في بي�ان الطريقة 

الصحيحة التي تنسجم مع الأهداف المتوخّاة من الشعائر الحسينية.
بدايةً شرع الكاتب في بيان معنى الإصاح لغةً واصطاحاً، ثمّ بنّ المراد بإصاح 
الش�عائر الحس�ينية، ال�ذي هو: بي�ان الأسُ�لوب الصحي�ح أو الأمثل لأداء مراس�م 
عاشوراء. ثمّ ذكر أنّ الإصاح تارة يكون لتصحيح الفهم الخاطئ للشعائر، وأُخرى 

للتطبيق الخاطئ لها على أرض الواقع.
بعد ذلك استعرض الأدوار التي مرّت بها الممارسات الشعائرية، وجعلها في أربع 
مراحل، وهي: الإعداد المش�ترك للش�عائر الحس�ينية، تبي�ن أرضية الع�زاء والتنظير 
لها، ترس�يخ مصيبة الإمام الحس�ن× وربطها بالعقيدة الحقّة، تشييد أركان الشعائر 

وتوسعتها.
كما تطرّق إلى بيان أهداف الش�عائر في ضوء الروايات، ولخصّها في أربعة أهداف، 
وهي: التواصل المس�تمر مع الحقّ ونصرته، إحياء معالم الدين، الرقيّ بالثقافة ووعي 

الأمُور، والتذكير المستمرّ بمظلومية الإمام الحسن×.
ثمّ ذكر الخطوط العامّة التي يجب ممارس�ة الش�عائر الحسينية في ضوئها، كالحفاظ 

على الخطّ الإلهي، والخلُق الإسامي، وإظهار المظلومية، وغيرها.
وفي الخت�ام، أورد ن�ماذج م�ن الإصاح�ات في رواي�ات أهل البي�ت^، وهي: 
بيان خطأ فصل الش�عائر ع�ن أهدافها، بيان الوجه الأفضل لأداء الش�عائر، توظيف 

الطاقات والاستفادة منها في العزاء الحسيني، واستمرار ذكر الإمام الحسن×.
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REFORMING THE RITUALS OF COMMEMORATING 

IMAM AL-°USAYN‘S MARTYRDOM IN THE LIGHT OF 

THE NARRATIONS OF THE AHL AL-BAYT

Dr. Shaykh °aydar Khamm¡s al-S¡‛id¢
The essay exhibits and deals with a set of narrations that are report-

ed from the Holy Imams of the Ahl al-Bayt pertaining to an explanation 
of the most correct way of carrying out the rituals of commemorating 
Imam Al-°usayn‘s martyrdom in order to be compatible with the goals 
expected from carrying out these rituals.

In the beginning, the writer of the essay clarifies the lexical and ter-
minological meanings of the word i¥l¡¦ (reform) and then moves to 
explaining the meaning of this word when used to describe the rituals 
of commemorating Imam Al-°usayn‘s martyrdom. Thus, he concludes 
that reforming these rituals means an elucidation of the most correct or 
most ideal method of carrying out the rituals on the ‛ªsh£r¡' Dayـthe 
tenth of the month of Mu¦arram that is celebrated as the day of Imam 
Al-°usayn‘s martyrdomـconfirming that such reform sometimes comes 
to mean correcting the mistaken idea about these rituals and at other 
times comes to mean correcting the mistaken application of these ritu-
als to the reality.

The writer then reviews the stages by which the rituals of commemo-
rating Imam Al-°usayn‘s martyrdom has passed, dividing them into 
four stages; nam001999 stage of shared preparations for the rituals, 
[2] the stage of brining into light the background of expression conso-
lations for Imam Al-°usayn‘s martyrdom and then speculating for the 
way of celebrating these consolation rituals, [3] the stage of consoli-
dating the tragedies that befell Imam Al-°usayn and creating a con-
nection between the true faith of Islam and these tragedies, and [4] 
building firmly and broadening the pillars of these rituals.

Presenting the goals of performing these rituals as is mentioned in 
the instructional narrations of the Ahl al-Bayt, the writer summarizes 
these goals into four points; namely, [1] continuous connection with 
and support of the truth, [2] reviving the signs of the religion, [3] pro-
moting education and true understanding of affairs and events, and [4] 
reminding permanently of the oppression that was practiced against 
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Imam Al-°usayn.
About the general outlines in the light of which the rituals of com-

memorating Imam Al-°usayn‘s martyrdom must be practice, the writer 
mentioned the maintenance of the Divinely-ordained line, the Islamic 
morality, and the declaration of Imam Al-°usayn‘s having been op-
pressed, as well as other outlines.

At the end, the writer cites some models of reform means mentioned 
in the narrations reported from the Holy Imams of the Ahl al-Bayt. 
These narrations includes such means like the inaccuracy of separating 
the rituals from their goals, the best method of carrying out these ritu-
als, employing all capacities for using them in the ceremonies of com-
memorating Imam Al-°usayn‘s martyrdom, and keeping on mentioning 
and reminding of Imam Al-°usayn persistently.
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الإفراط والتفريط في التعامل مع الشعائر الحسينية 

زهراء السالم

يس�تعرض المق�ال مس�ألة الإف�راط والتفري�ط في بع�ض الممارس�ات الش�عائرية، 

وخطرها الكبير على رس�الة الش�عائر وقدس�يّتها، ثمّ بيان الحالة الوسطية التي ينبغي 

أن تُراعى في تلك الممارسات.

شرع�ت الكاتبة بتعريف الإفراط والتفريط، وذكرت النصوص الدينية في ذمّهما، 

والأسباب في منشأهما، وهي: الجهل والغفلة، واتّباع الشيطان، واتّباع الهوى.

ث�مّ تطرّق�ت لتعريف الاعت�دال والوس�طية، واس�تعمالاتهما في الآي�ات القرآنية، 

وذكرت أنّهما تجسّ�دا في س�يرة الرس�ول الأكرم‘ وأهل بيته^، وعلى العكس من 

ذلك سيرة أعدائهم التي جسّدت مفهومي الإفراط والتفريط.

ثمّ انتقلت إلى تعريف الش�عائر، وخصائص الش�عائر الدينية، وبيّنت أنّ الش�عائر 

الحس�ينية من أوضح أفرادها، كما تطرّقت  إلى تاريخ الش�عائر الحسينية، وذكرت أنّها 

تعود إلى يوم استش�هاد الإمام الحس�ن×. ثمّ اس�تعرضت بعض مصاديق الش�عائر 

الحس�ينية، وهي: الش�عر الحس�يني، ولب�س الس�واد، واللطم، وذك�رت أيضاً بعض 

آثارها.

بع�د ذلك تمحور حديثها حول النتائج الس�لبية المترتبة ع�لى الإفراط والتفريط في 

الشعائر، وكانت عبارة عن:

1� تأصيل الشعائر وتغييب الأهداف.
2� فقدان المنهجية في الشعائر.
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3� هامية بعض الممارسات الشعائرية.
4� محورية الشعائر وتهميش الدين.

5� الوقوع في الحرمة.
وفي الختام ذكرت ثاثة طرق لتهذيب الشعائر الحسينية، وهي:

1� تنقيح نصوص السيرة الحسينية.
2� تطوير أساليب إحياء الشعائر.

3� التبليغ الناجح للشعائر.
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OVERSTATEMENT AND UNDERSTATEMENT IN DEAL-

ING WITH THE RITUALS OF COMMEMORATING IMAM 

AL-°USAYN‘S MARTYRDOM

Zahr¡' al-S¡lim
The writer of the essay reviews the question of overstatement and 

understatement practiced in some rituals of commemorating Imam Al-
°usayn‘s martyrdom, since these two issues leaves a serious risk on 
the message and sacredness of these rituals. As a solution, the writer 
provides the average state that must be taken into consideration upon 
practicing these rituals.

The writer starts with defining the words overstatement and under-
statement, citing the religious texts that dispraised and warned against 
them as well as the reasons that led to their rise. Some of these reasons 
are ignorance, inattentiveness, following Satan, and patterning after 
personal whims.

The writer then defines moderation and restraint and their usages 
in the Holy Qur'¡n, proving that the best representation of modera-
tion and restraint can be seen in the conduct of the Holy Prophet and 
Imams, unlike the conduct of their enemies that represented the nega-
tive conceptions of overstatement and understatement.

Moving to defining sha‛¡'ir (rituals) and the peculiarities of the 
religious rituals, the writer shows that the rituals of commemorating 
Imam Al-°usayn‘s martyrdom are one of the most obvious features 
of the religious rituals. About the history of performing the rituals of 
commemorating Imam Al-°usayn‘s martyrdom, the writer proves that 
these rituals are traced back to the first day of the martyrdom of Imam 
Al-°usayn. She then reviews some examples of these rituals; namely, 
elegies of commemorating the Imam‘s martyrdom, wearing in black as 
a sign of grief, and slapping the chests. The writer also alludes to some 
outcomes of holding these rituals.

After that, the essay is focused on the bad consequences of overstate-
ment and understatement in the holding of the rituals of commemorat-
ing Imam Al-°usayn‘s martyrdom. These consequences are as follows:
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1. Encompassing the rituals and disorientating the goals.
2. Wasting the methodology in the doing of the rituals.
3. Opacity of some rituals.
4. Concentration on the rituals at the cost of marginalizing the reli-

gion.
5. Falling in forbidden acts.
At the end, the writer mentions three ways for regulating the rituals 

of commemorating Imam Al-°usayn‘s martyrdom. These three ways 
are as follows:

1. Revising the texts that narrated the details and events of Imam Al-
°usayn‘s rising.

2. Developing the methods of reviving the rituals of commemorating 
Imam Al-°usayn‘s martyrdom.

3. Adopting successful courses of promulgating for the rituals of 
commemorating Imam Al-°usayn‘s martyrdom.
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قراءةٌ في شهادة البطل عابس الشاكري ودعوى الجنون الموهوم
شاكر الغزّي
يتناول المقال ش�خصية الش�هيد عابس، وقصّة ش�هادته، وتحليل بعض مفرداتها، 

وبيان جملة من الدروس المستوحاة منها.
شرع الكاتب بترجمته، وذكر أنّه عابس بن أبي شبيب في بعض المصادر، وابن شبيب 
في مصادر أُخرى، ورجّح كونه ابن أبي ش�بيب، ثمّ أورد بعض كلمات المدح في حقّه.
كما ذكر قصّة شهادته، والاختاف في بعض تفاصيلها، واستغرب من عدم ذكرها 

في كتابي: )اللّهوف على قتلى الطفوف(، و)إعام الورى(.
بعد ذلك بنّ الاختاف في عبارة: )أسد الأسُُود(، أو )الأسد الأسْود(، وبنّ أنّ 
العبارة الأوُلى وردت في أغلب المصادر والمقاتل، وأنّها من التش�بيه المجازي الش�ائع 
في لغ�ة العرب، أمّا الثانية فق�د وردت نتيجة التصحيف، وأنّ الوصف بها لم يثبت في 

لغة العرب.
ثمّ استبعد أن يكون عابس أسود البشرة، كما أنكر أن يكون قد مزّق ثيابه، وتعرّى 
في ساحة المعركة، وأوضح أنّ الثابت هو إلقاء الدرع والمغفر فقط؛ وذلك لاستدراج 

العدو إلى القتال.
ث�مّ ب�نّ أنّ عبارة: )حبّ الحس�ن أجننّ�ي(، لم ت�رد في المصادر التاريخي�ة والمقاتل 
المعتبرة، كما رفض أن تكون مس�ألة الجنون في محبّة الحس�ن× من الش�عائر، واعتبر 

أن نسبة ذلك إلى عابس فيها إساءة واضحة.
وفي الخت�ام، اس�تعرض بعض المفاهيم المس�توحاة من قصّة عاب�س، منها: الوعي 
والإخاص في محبّة الحس�ن×، والاستبس�ال في الدفاع عن العقيدة الحقّة، واعتبار 

أنّ الشهادة نتيجة للدفاع المشروع وليست هي الغاية.
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A PERUSAL OF THE MARTYRDOM OF THE HERO ‛ªBIS AL-

SH¡KIR¢ AND THE CLAIM OF THE DELUSIONAL MADNESS

Sh¡kir al-Ghizz¢
The essay deals with the personality of the martyr ‛ªbis al-Sh¡kir¢ 

and the story of his martyrdom in addition to an analysis of some details 
of the story and an explanation of the lessons to be learnt and derived 
therefrom.

The writer of the essay, in the beginning, mentions the biography of 
the martyr, citing that some sources cited his name as ‛ªbis ibn Ab¢-
Shab¢b while others mentioned him as ‛ªbis ibn Shab¢b. Thus, the writ-
er prefers the sources that mentioned his name as ‛ªbis ibn Ab¢-Shab¢b. 
He then quotes some words in praise of him.

Referring to the differences in some details of the story of ‛ªbis‘s 
martyrdom, the writer wonders why these details cannot be seen in the 
two famous books: al-Lah£f f¢ Qatl¡ al-±uf£f (by Sayyid Ibn ±¡w£s) 
and I‛l¡m al-War¡ bi-A‛l¡m al-Hud¡ (by Shaykh al-±abars¢).

The writer then moves to discuss the two descriptions that were men-
tioned about ‛ªbis; one of which is asad al-us£d (meaning: the lion of 
all lions) and the other is al-asad al-aswad (meaning: the black lion). 
He thus proves that the earlier description has been mentioned in the 
majority of reference books of history and books of the details of Imam 
Al-°usayn‘s martyrdom, since it is very common in Arabic to describe 
heroes as lions, while the latter is no more than a clerical error that was 
committed by the transcribers, since it has never happened in Arabic to 
use such a description for describing a hero.

The writer also deems quite improbable that ‛ªbis was black-skinned 
and denies that ‛ªbis tore his clothes and advanced to the battlefield 
naked; rather, what is proven in reference books of history that he only 
threw away his armor and hamlet in order to bring the enemy to the 
battlefield for combatting him.

Moreover, the writer stresses that the famous statement of ‛ªbis; 
namely, “My love for al-°usayn has turned me mad,” has not been 
mentioned in any of the reference books of history and other reference 
books of the story of Imam Al-°usayn‘s martyrdom. The writer thus 
denies considering the issue of being mad in love for Imam Al-°usayn 
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to be one of the rituals of commemorating his martyrdom; therefore, as-
cribing this word or behavior to ‛ªbis involves an obvious insult to him.

Finally, the writer reviews some conceptions that are derived from 
the story of ‛ªbis‘s martyrdom, such as full awareness with and sincer-
ity to Imam Al-°usayn, bravery in defending the true faith, and martyr-
dom being the result of legal defense but not a goal.
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دور الزيارة الأربعينية في الإصلاح
الشيخ محمد رضا الساعدي
تناول المقال دور زيارة الأربعن المليونية في عملية الإصاح الفردي والاجتماعي، 
وذلك في اثني عشر محوراً، اس�تعرض الكاتب فيها أهّمية الزيارة مشياً، والروايات في 

ذلك، ودور المشي في البناء المعنوي لشخصية المؤمن.
ثمّ تطرّق إلى الممارس�ات الاقتصادية المنضبطة في الزي�ارة، التي تنعكس على حياة 

الفرد والمجتمع.
كما بنّ أهّمية الزيارة في الإصاح التعبوي والاجتماعي، وما يعكسه ذلك التجمّع 
المليوني من مظاهر قوّة ووحدة وتماسك لدى الجمهور الحسيني، وكذلك دور الزيارة 
في الإص�اح الفكري والعلم�ي، باعتبارها فرص�ة لتبليغ وتروي�ج التعاليم الدينية، 

وكذلك دورها في الإصاح الأمني، وأنّها تؤسّس لنظام أمني مركّز.
بعد ذلك اس�تعرض المعطيات الأخاقية لزيارة الأربع�ن، كالصبر، والتواضع، 
والإيث�ار، وغيره�ا، وذك�ر جملة م�ن الروايات في ذلك، ث�مّ بنّ أهّمية الزي�ارة في بناء 
الش�اب المضحّ�ي والمق�اوم، وأنّ الزي�ارة ه�ي الراف�د الأس�اسي لبناء جي�ش الإمام 

المهدي#.
كما تطرّق إلى المنجزات الإعامية التي تتحقّق في زيارة الأربعن، ومنها: منجزات 

عددية، ونوعية، ودولية، وحضارية، وتعارفية، وغيرها.
ث�م عرض صوراً ع�ن التكافل والإيثار المتجسّ�دَين في زي�ارة الأربعن، كالإيثار 

بالطعام، والفراش، والمبيت، وغيرها.
ث�مّ ذك�ر دور زي�ارة الأربع�ن في البناء الس�ياسي، وأنّها خير وس�يلة لخل�ق إرادة 

سياسية للتغيير والخروج على الظالمن.
وفي المحور الأخير بنّ دور المسيرة الأربعينية في توطن النفس والجسد على تحمّل 

المشاقّ والمتاعب؛ من أجل الثبات على المبدأ الذي رسمه أهل البيت^.
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THE ROLE OF THE ARBA‛«N MASS PILGRIMAGE IN 

REFORMATION

Shaykh Mu¦ammad Reza Al-S¡‛id¢
The essay thrashes out the role of the Arba‛¢n mass pilgrimage to 

Imam Al-Husayn‘s holy shrine (ziy¡rat al-arba‛¢n) in the process of 
individual and societal reform. The writer thus lists twelve points in this 
regard, reviewing the significance of going on this pilgrimage on foot, 
the narrations that encouraged this kind of pilgrimage, and the role of 
walking in the spiritual building of the faithful believers‘ personalities.

Touching on the regulated economical practices that escort the sea-
son of the Arba‛¢n mass pilgrimage, the writer proves that these activi-
ties leave positive impacts on the lives of individuals and the society as 
a whole. He then reveals the importance of this mass pilgrimage in the 
process of mobilizational and social reform, since this million congre-
gational reflects aspects of power, unity, and solidarity of the people 
who embrace the principles of Imam Al-°usayn and claim affiliation 
with him. The writer does not neglect the role of this mass pilgrimage 
in intellectual and scientific reform, since the pilgrimage is seen as a 
golden opportunity to publicize and disseminate the religious teach-
ings. Then the writer sheds light on the role of this mass pilgrimage in 
reforming the security affairs, confirming that it lays the foundations of 
a highly concentrated security system.

The writer them moves to reviewing the ethical results of the Arba‛¢n 
mass pilgrimage, such as patience, modesty, altruism and many other 
high moral standards about which many narrations have been reported 
from the Holy Imams. Highlighting the significant role of the Arba‛¢n 
mass pilgrimage in building the personalities of self-sacrificial and die-
hard youths, the writer verifies that this pilgrimage is the major source 
of building the army of the awaited Imam Al-Mahd¢.

Thereafter, the writer reviews the informational achievements of 
the Arba‛¢n mass pilgrimage, some of which are numerical, others are 
qualitative, international, cultural, associative, and so on. Likewise, the 
writer reviews the various forms of mutually supportive relationship 
and altruism embodied by the Arba‛¢n mass pilgrimage, such as provid-
ing one‘s own food, bed, and dwelling to the pilgrims.
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About the role of this mass pilgrimage in political building, the writer 
proves that this pilgrimage is the best means for creating a willpower of 
political change and revolution against the tyrannical rulers.

Finally, the writer hits upon the role of the Arba‛¢n mass pilgrimage 
in habituating souls and bodies to tolerating all hardships and troubles 
for the sake of keeping steadfast on the principles sketched by the Holy 
Imams of the Ahl al-Bayt.
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دور الشعائر الحسينية في تحفيز الذكاء العاطفي

صدّيقة محمد أصغر الموسوي
ب�دأت الكاتب�ة مقالها بمقدم�ة تناولت فيها مس�احة تأثير العواطف الحس�ينية في 
الوجدان الش�يعي، حيث كانت � ولا تزال � تجاوباً امتزج فيه التأثر العاطفي بالواقع 
الألي�م، م�ع النه�ل العقدي والأخاقي والس�لوكي م�ن دروس النهضة الحس�ينية، 

مشيرة إلى أنّ الشعائر الحسينية تعدّ رمزاً للتعبير عن الانتماء إلى كرباء.
ث�مّ تطرّق�ت إلى مفاهي�م تمهيدية، كمفهوم الش�عائر الحس�ينية، ومفه�وم العقل، 

والعاطفة.
ث�مّ انتقل�ت لتتحدّث عن الذكاء العاطف�ي بصفته مصطلحاً حديث�اً يمثّل القدرة 
على إدراك المش�اعر، وص�ولاً إلى العواطف وتوليدها من أج�ل تعزيز الفكر وتنظيم 

آثار العواطف وانعكاساتها.
وفي�ما يرتبط بمكان�ة العواطف في الإس�ام والغرب ذكرت الكاتبة أنّ الإس�ام 
دع�ا إلى تنمية العواطف، وصبغها بصبغة إلهية؛ لأنه النظام الذي يربط بن كلّ ألوان 

النشاط البشري، ويوحّد بينها في الاتجاه.
ث�مّ تطرق�ت إلى الذكاء العاطفي في الإس�ام، مش�يرة إلى أنّ المباح�ث القرآنية في 
تطوير النفس الإنسانية تكفّلت التوازن العاطفي، رافضة إشكالية الفصل بن العقل 

والقلب.
ثمّ عمدت إلى تحديد نوع العاقة بن العقل والعاطفة في الشعائر الحسينية، متطرّقة 
إلى التحفي�ز العاطف�ي في واقع�ة الط�ف، وتأثيره في الس�ير على فكر أه�ل البيت^ 

وطريقهم، وتوجيه العواطف نحو الأهداف التي قام الحسن× لأجلها.
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ثمّ انتقلت إلى كيفية تحفيز الش�عائر الحس�ينية للذكاء العاطفي من خال: البكاء، 
والرث�اء، والعزاء، والمنبر الحس�يني، واللط�م، متناولة كلّ واحدة م�ن هذه المفردات 

ز بالأدلّة والشواهد القرآنية والحديثية. ببحث علمي مفصّل، ومعزَّ
وختمت الكاتبة مقالها بنتيجة تناولت الربط بن ما شجّع عليه أهل البيت× من 
إحي�اء عاطفي، وما وضعه الق�رآن من شروط لذلك، مؤكّدة أنّ الإمام الحس�ن× 

وفّر للُأمّة حاجتها العاطفية، كما وفّر لها حاجتها العقلية.
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THE ROLE OF THE RITUALS OF COMMEMORATING 

IMAM AL-°USAYN‘S MARTYRDOM IN STIMULATING 

THE EMOTIONAL INTELLIGENCE

¯idd¢qah Mu¦ammad A¥ghar al-M£saw¢
The writer of the essay starts it with an introduction about the area of 

the impacts of the emotions towards Imam Al-°usayn on the conscienc-
es of the Sh¢‛ah masses, since these emotions were, and are still, tan-
tamount to mutual response in which a mixture of emotional sensitivity 
to the sorrowful reality with the creedal, moral, and behavioral lessons 
that are learnt from Imam Al-°usayn‘s reformative rising. Thus, the 
writer stresses that the rituals of commemorating Imam Al-°usayn‘s 
tragic martyrdom stands for a symbol of affiliation to Karbal¡', the 
field where Imam Al-°usayn was martyred.

The writer then touches on preliminary concepts like the rituals of 
commemorating Imam Al-°usayn‘s martyrdom, sanity and intelli-
gence, and emotion.

She then moves to discussing the emotional intelligence (or emotion-
al quotient) in its capacity as a modern term that represents the ability 
to realizing the feelings and then reaching at generating emotions for 
the purpose of strengthening the power of thinking and organizing the 
effects and reflections of emotions.

In comparison between Islam and the West with regard to the posi-
tion occupied by emotions, the writer states that Islam has called for 
developing the emotions and giving them a Divine color, because this is 
the system that links the different colors of humanity and unite all hu-
man beings around one course.

About the emotional intelligence in Islam, the writer confirms that 
the Qur'¡nic texts that worked on and called for enhancing the human 
soul paid much attention to the emotional equilibrium and denied the 
segregation between the mind and the heart.

The writer then concentrates on defining the kind of relationship be-
tween the intelligence and emotion in the rituals of commemorating 
Imam Al-°usayn‘s martyrdom, shedding much light on the emotional 
stimulation in the Battle of al-±aff and its impact on the thinking and 
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course of the Ahl al-Bayt who directed all emotions towards the goals 
Imam Al-°usayn endeavored to achieve through his blessed rising.

The writer then moves to discussing the way the rituals of commemo-
rating Imam Al-°usayn‘s martyrdom stimulated the emotional intelli-
gence through such means like weeping, elegiac poetry and prose, cere-
monies of consolation, delivering organized speeches on this occasion, 
and slapping the chests as signs of expressing deep grief. The writer 
then deals with each one of these acts independently through a detailed 
scientific study supported by a set of points of evidence deduced from 
Qur'¡nic verses and Prophetic and Imamic traditions.

At the end, the writer seals the essay with an epilogue about the link 
between the emotional revivification encouraged by the Holy Imams 
of the Ahl al-Bayt and the conditions specified by the Holy Qur'¡n for 
this process of revivification. Thus, the writer confirms that Imam Al-
°usayn met all the emotional needs of the Muslim nation in the same 
way as he met all their intellectual needs.
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التغنّه في مراثي الإمام الحسين×
الشيخ أحمد موسى العلي
يسعى الكاتب إلى بيان مسألة فقهية خافية من خال الإجابة عن السؤال الآتي: 

هل يجوز الغناء في مراثي الإمام الحسن× أم لا؟
في البداي�ة تط�رّق إلى تعري�ف الغناء، وبيان حكم�ه عند المذاه�ب الأخُرى )غير 
الإمامي�ة(، وذكر ثاثة آراء في ذل�ك، وحاصلها: حرمة الغناء، كراهة الغناء، وإباحة 

الغناء، ثمّ بنّ حكم استماع الغناء عندهم، حيث ذكر جواز ذلك إن لم يرافقه محرّم.
بع�د ذل�ك ذك�ر أنّ الإمامية مجمع�ون على حرم�ة الغن�اء، إلّا الكاش�اني، وظاهر 
كام المحقّق الس�بزواري، ث�مّ تطرّق إلى أدلّة الحرمة، وهي: القرآن الكريم، والس�نةّ 

الشريفة، والإجماع.
كما استعرض الخاف بن الفقهاء في حدود الحرمة، حيث ذهب بعضهم إلى الحرمة 
المطلقة، وأنّها تش�مل جميع أفراد الغناء، وآخرون قالوا باستثناء بعض الأفراد، وهي: 

غناء المرأة في العرائس، والحداء، والتغنيّ بالقرآن وفي مراثي الإمام الحسن×.
ث�مّ تناول حك�م الغناء في المراث�ي، وبنّ أنّ أكث�ر الفقهاء ذهب�وا إلى حرمة مطلق 
الغن�اء، ومن�ه الغناء في المراث�ي، بينما ذهب آخ�رون إلى جوازه، مس�تدلّن عليه بعدّة 
أُمور، ومنها: أنّ فيه إعانة على البكاء، والسيرة المستمرّة من غير نكير، وأصل الحلّية،  

وأنّه ليس من الغناء المطرب، وعدم صدق صفة الغناء على مَن يقرأ المرثية.
ث�مّ ناقش الكاتب تل�ك الأدلّة، وخلُص إلى ترجيح القول بحرمة الغناء في مراثي 

الإمام الحسن×.
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CHANTING THE ELEGIES OF COMMEMORATING 

IMAM AL-°USAYN‘S MARTYRDOM

Shaykh A¦mad M£s¡ al-‛Al¢
The essay is an attempt made by the writer to explain the truth of an 

issue about which scholars of Muslim jurisprudence have had different 
opinions. Hence, the essay is tantamount to an answer to the following 
question: Is it legal to chant the elegies of commemorating Imam Al-
°usayn‘s martyrdom?

In the beginning, the writer gives a definition to chanting and singing 
and then moves to cite the rulings appertained to chanting according to 
the jurisprudence of the other Islamic schools of law. Citing three dif-
ferent opinions, the writer concludes that one opinion deems chanting 
forbidden, another deems it discommended, and a third opinion deems 
it legal. About the issue of listening to songs and chanting according 
to the jurisprudence of the other Muslim schools of law, the writer de-
duces that according to these schools of law, singing is lawful provided 
that no forbidden matter should accompany it.

He then moves to discussing the same issue in the light of the 
Im¡miyyah Sh¢‛ah school of law, quoting that all scholars of the 
Im¡miyyah Sh¢‛ah jurisprudence have unanimously agreed upon the 
forbiddance of singing except from al-K¡sh¡n¢ and al-Mu¦aqqiq al-
Sabzaw¡r¢ as is understood from the apparent meaning of his verdict. 
The writer then cites the sources of the evidence on this verdict, which 
are namely the Holy Qur'¡n, the Prophetic and Imamic traditions, and 
the consensus of the master scholars of Muslim jurisprudence.

About the different opinions of the master jurisprudents concerning 
the limits of this verdict of forbiddance of singing, the writer mentions 
that some jurisprudents decided all types and genres of singing as for-
bidden without any exceptions, while others excluded certain types of 
singing from this verdict, considering women‘s singing in wedding par-
ties, songs of cameleers while driving their camels, reading the Qur'¡n 
and the elegies of commemorating Imam Al-°usayn‘s martyrdom in an 
intonated way to be legal and excluded from the verdict of the forbid-
dance of singing.
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Dedicating the research to the issue of singing in ceremonies of com-
memorating Imam Al-°usayn‘s martyrdom, the writer confirms that the 
majority of master scholars of Muslim jurisprudence decided singing 
in all of its forms and types, including singing in such consolation cer-
emonies, to be absolutely forbidden without any exception, while others 
decided singing in such ceremonies to be excluded from the verdict of 
forbiddance, providing some points of evidence to prove their opinion. 
The proofs they provided were that [1] such singing helps listeners to 
weep, [2] Muslims throughout ages used to recite such elegies in an 
intonated form, [3] singing is originally legal and not forbidden, [4] 
contradiction between the verdicts of scholars about this issue, [5] such 
singing is not part of rapture and mental exaltation, which is the reason 
for deciding singing to be illegal, and [6] those who sing elegies cannot 
be regarded as singers in the general meaning of the word.

The writer then discusses these points of evidence to conclude that 
singing the elegies of commemorating Imam Al-°usayn‘s martyrdom is 
still illegal and forbidden.  
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حكم زيارة الإمام الحسين×  
الشيخ حسن البشيري
مقال فقهي استدلال، يستعرض روايات زيارة الإمام الحسن×، ويبسطها على 

طاولة البحث؛ لاستنباط حكمها الفقهي.
بع�د أن ب�نّ الكاتب أص�ل مطلوبية الزيارة، أوض�ح أنّها إمّا أن تك�ون على نحو 

الاستحباب، أو على نحو الوجوب العيني، أو على نحو الوجوب الكفائي.
ثمّ اس�تعرض أدلّ�ة القائلن بالوج�وب العيني، وكانت إحدى ع�شرة رواية، ثمّ 

أبدى عدّة ماحظات عليها، أهّمها:
ضعف أسانيدها. � 1
عدم دلالة متنها على المطلوب. � 2
معارضتها لروايات أُخرى صريحة في استحباب الزيارة. � 3
عدم فتوى الفقهاء المتقدّمن والمتأخّرين بوجوب الزيارة. � 4
عدم زيارة بعض أصحاب الأئمة^. � 5
عدم توعّد تاركها بالعقاب، سوى رواية واحد غير ثابتة. � 6
 أسئلة الناس للأئمة× عن ثوابها؛ مما يدلّ على ارتكاز الاستحباب في أذهانهم. � 7

كما استعرض دليل القائلن بوجوبها الكفائي، وجعله مركّباً من مقدّمتن، الأوُلى: 
هن�اك روايات دلّت ع�لى وجوب الزيارة، الثانية: لا يمكن حم�ل تلك الروايات على 
الوج�وب العين�ي، إذن؛ يلزم حملها على الوجوب الكفائي، ثمّ ردّ ذلك بأنّ أغلب أو 
كلّ تل�ك الروايات ظاهرة في الوجوب العيني، وإن تعذّر حملها عليه فمقتضى الجمع 

العرفي أن تُحمل على الاستحباب لا على الوجوب الكفائي.
وختم المقال باختيار القول بالاس�تحباب العيني، وعبّر عنه: بالصحيح والمشهور 

والذي تدلّ عليه الروايات المتواترة.
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LAWS OF PILGRIMAGE TO IMAM AL-°USAYN‘S

 HOLY SHRINE

Shaykh °asan al-Bash¢r¢
An argumentative essay concerned with the jurisprudential aspect 

of pilgrimage to Imam Al-°usayn‘s holy shrine, the writer of the essay 
displays the narrations that encouraged on visiting the tomb of Imam 
Al-°usayn and introduces them for discussion and conclusion, aiming 
at deducing the most accurate law concerning this issue.

The writer initially proves that visiting the tomb of Imam Al-°usayn 
is originally required. He then clarifies that this “requiredness” can 
be either recommended and advisable, or obligatory upon all individu-
als independently, or obligatory upon the Muslim nation collectively 
in the sense that when one Muslim carries out this duty, the others are 
released from this duty.

Reviewing the points of evidence provided by those who decided pil-
grimage to Imam Al-°usayn‘s holy shrine to be obligatory upon each 
individual independently, the writer cites eleven narrations in this re-
gard, but he records a number of notices proving the otherwise. The 
most important of these notices are as follows:

1. These narrations‘ chains of authority are not authentic enough.
2. These narrations‘ texts do not indicate the duty involved as clearly 

as required.
3. These narrations‘ texts are in violation of other narrations‘ texts 

that openly decided the pilgrimage to Imam Al-°usayn‘s holy tomb to 
be only advisable but not obligatory.

4. None of the ancient and recent master scholars of Sh¢‛ah jurispru-
dent has ever deemed obligatory the pilgrimage to Imam Al-°usayn‘s 
holy tomb.

5. Some close companions of the Holy Imams were not reported to 
have visited the holy tomb of Imam Al-°usayn.

6. No narration has threatened with punishment those who forsake 
visiting or going on pilgrimage to Imam Al-°usayn‘s holy tomb, except 
for one narration that has not been proven as overwhelmingly authentic.
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7. People used to ask the Holy Imams about the rewards for visiting 
Imam Al-°usayn‘s holy tomb, which indicates that such people knew 
for sure that this act is only recommended and advisable.

Reviewing the evidence provided by those scholars who deemed col-
lectively obligatory to visit the holy tomb of Imam Al-°usayn, the writ-
er discusses these points of evidence through two premises. The first 
premise is that there is a number of narrations that indicated that the 
pilgrimage to Imam Al-°usayn‘s holy tomb is obligatory. The second 
premise is that these narrations cannot be understood to mean that it 
is obligatory to do so. As a result, it is necessary to understand these 
narrations to mean that visiting Imam Al-°usayn‘s holy tomb is only 
recommended and advisable but not obligatory. Even if there is no way 
to understand these narrations in this way, then traditional combina-
tion of the two sets of narrations requires that it is only recommended, 
but not collectively obligatory, to visit Imam Al-°usayn‘s holy tomb.

Sealing the essay, the writer concludes that the most accurate law in 
this regard is that pilgrimage to Imam Al-°usayn‘s holy shrine is only 
recommended, as is indicated by authentically, famously, and uninter-
ruptedly reported narrations.  
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زيارة الإمام الحسين× في شهر رمضان 

السيدّ محمد هاشم المدني
تطرّق الكاتب في هذا المقال إلى موضوع زيارة الإمام الحسن× في شهر رمضان 
المب�ارك، فبعد أن ذكر القاعدة العامّة ال�واردة في الأخبار من الندب إلى زيارته× في 
كلّ وقت، وأنّ زيارته خير موضوع، أشار � بالاستناد إلى روايات أهل البيت^� إلى 
أنّ هناك أوقاتاً معيَّنة تتأكّد فيها الزيارة ويتضاعف فيها الثواب، ومن تلك الأوقات 
الشريفة هي زيارته× في شهر رمضان المبارك، وعليه؛  عُقِد المقال في مبحثن أساسين: 
جاء في المبحث الأول الحديث عن أوقات الزيارة في هذا الش�هر، وقد فرّعها على 
نحوين، الأوّل: في مطلق الشهر، حيث ذكر ورود الأخبار الحاثّة على زيارته في عموم 
الش�هر. والثاني: في الأوقات الخاصّة في الش�هر، وهي: الليلة الأوُلى والأخيرة وليلة 
النصف، وليلة القدر، والعشر الأواخر من الش�هر، وليلة العيد ويومه؛ إذ عدّ المورد 

الأخير من توابع شهر رمضان.
ثم تطرّق في البحث الثاني إلى حكم السفر للزيارة في شهر رمضان، فيما لو تعارض 
مع الصيام، وقد ذكر طائفتن من الأخبار، الأوُلى تدلّ على مرجوحية الس�فر مطلقاً، 
وأنّ الصي�ام ه�و الراجح، وذكر أنّ ه�ذه الطائفة من الأخبار مقيَّ�دة بالأخبار الدالة 
على استحباب الزيارة في شهر رمضان. كما ذكر في الطائفة الثانية ثاث روايات نهت 
بشكل مباشر عن السفر لزيارة الإمام× في شهر رمضان،  وقد علّق عليها بأنّها غير 
صالحة لاس�تدلال بها؛ لقصورها سنداً، ومعارضتها بالأخبار الكثيرة المعتبرة الدالة 
على اس�تحباب الزيارة في ش�هر رمضان؛ فيتحصّل مماّ ذُكر: اس�تحباب زيارة الإمام 

الحسن× في شهر رمضان. 
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PILGRIMAGE TO IMAM AL-°USAYN‘S HOLY SHRINE 

IN THE MONTH OF RAMA¤¡N

 Sayyid Mu¦ammad H¡shim al-Madan¢
The issue of pilgrimage to Imam Al-°usayn‘s holy tomb during the 

blessed month of Rama¤¡n is discussed elaborately in this essay. The 
writer thus starts with citing the general rule in this regard as inferred 
from the authentic narrations of the Holy Imams who encouraged force-
fully on visiting the holy shrine of Imam Al-°usayn at any time, con-
sidering this act to be the best of all acts. Depending upon the words of 
the Holy Imams, the writer of the essay confirms that there are certain 
times at which the pilgrimage to Imam Al-°usayn‘s holy tomb becomes 
more recommended than other times, since the rewards for such act are 
doubled at these specific times. One of these times is during the blessed 
month of Rama¤¡n in which Muslims are obligatorily required to ob-
serve fasting. For this reason, the writer divides the essay into two main 
parts, as follows:

In the first part, the writer discusses the specific times of visiting 
Imam Al-°usayn‘s holy shrine during the month of Rama¤¡n. He thus 
subdivides the discussion into two further parts, the first part of which 
is dedicated to discussing visiting the holy tomb at any time of the 
month, since many narrations have confirmed this matter. The second 
part is about visiting Imam Al-°usayn‘s holy shrine at certain times of 
the month, such as the first, mid, and last nights of the month as well 
as the Qadr Nights (i.e. the nineteenth, twenty-first, and twenty-third 
nights of the month) and the last ten nights of the months generally. 
In addition, other narrations deemed it recommended to visit the holy 
shrine at the nighttime and on the daytime of the ‛«d al-Fi§r Day, the 
first day of the month of Shaww¡l that comes directly after the month 
of Rama¤¡n. Although this day is not within the month of Rama¤¡n, the 
writer considers it to be so.

In the second part of the essay, the writer discusses the laws apper-
tained to traveling during the month of Rama¤¡n for visiting the holy 
shrine of Imam Al-°usayn, since it is not allowed to travel whilst fast-
ing; therefore, there is contradiction between breaking the obligatory 
fast and pilgrimage to Imam Al-°usayn‘s holy tomb. In this regard, 
the writer mentions two groups of narrations. The first group includes 
the narrations that indicate preferring keeping fasting over travelling 
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during the month of Rama¤¡n, which is a general rule. Discussing 
this issue, the writer proves that these narrations are restricted by the 
other narrations that indicated the recommendation of visiting Imam 
Al-°usayn‘s holy shrine during the month of Rama¤¡n; therefore, the 
indication of the earlier narrations may be eliminated by the indication 
of the latter ones.

Concerning the second group of narrations, there are namely three 
narrations that openly warned against going on pilgrimage for visit-
ing the holy tomb of Imam Al-°usayn during the month of Rama¤¡n, 
because keeping on fasting must be preferred to visiting the holy tomb. 
Commenting, the writer states that these narrations cannot be provided 
as overwhelming evidence, because their chains of authority are imper-
fect and also because their purports are in violation of the many other 
authentic narrations that confirmed the recommendation of visiting the 
holy tomb of Imam Al-°usayn during the month of Rama¤¡n.

In conclusion, pilgrimage to Imam Al-°usayn‘s holy tomb during the 
month of Rama¤¡n must be recommended. 
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